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FORORD

DET HAR AR den forsta ordentliga studie som genomforts om den judiska minoritetens
historiska nirvaro i Dalarna. Och den bjuder pd ett intressant innehdll.

Nir studien initierades genom en diskussion mellan Region Dalarnas Kultur- och bild-
ningsforvaltning och Dalarnas museum om en av de nationella minoriteternas narvaro i
regionen, stod det klart att det var en mojlighet att g& igenom och starka ett kunskapslige om
en del av Dalarnas historia som hittills varit ratt magert.

For ett kulturhistoriskt museum ingar det i samhallsuppdraget att beforska det forflutna
och formedla till omvirlden det som hittas. Sambanden mellan igdr, idag och i morgon ingar
i vardagen, liksom att kunskap och larande har en sjalvklar plats i var gemenskap.

Gemenskapen ar pluralistisk till sin natur. Det ar ju t ex svdrt att vara gemensam med sig
sjalv. For att riktigt forstd det som pa ett 6vergripande sitt binder oss samman behover man
darfor titta pad samhorighetens méangfald. Till den hor de perspektiv och hiandelsekedjor som
samhallets minoriteter har deltagit med genom dren i det stindigt padgdende kulturutbytet.

Det ar precis vad forfattaren Sebastian Selvén, antikvarie vid Dalarnas museum, har gjort
i denna studie. Han har gdtt igenom arkiv och uppteckningar, tidigare forskning, foremals-
samlingar och andra vittnesbord. Han har borrat sig igenom tre sekel med den judiska mino-
ritetens narvaro i Dalarna som gemensam niamnare. Och han har fatt fram en hel del.

Diribland ett rikt galleri av judiska personer och familjer som har bedrivit verksamhet i
Dalarna och pd sé satt har kommit att paverka delar av datidens och dirmed dagen samhalle.
Studien kastar ocksa delvis nytt ljus 6ver handeln med monstrade textilier och hdrarbetena
i Vamhus, tva saker som starkt forknippas med Dalarna dven idag. Forfattaren har dven gravt
i bildarkiven, vilket gor studien rik pa illustrationer.

Vad ar dé en jude och vad ir judisk kultur? Handlar sidan narvaro om sardrag och
avvikelser fran ett majoritetssamhille eller om att vara en del av helheten, det gemensamma?
Aven dessa fragor ger sig forfattaren in pa i, vilket bidrar till insikter och kunskaper som nar
utanfor Dalarnas granser.

Studien kan ses som en pendang till en liknande rapport som nyligen gavs ut av Region
Dalarna med titeln Den nationella minoriteten romer i Dalarna. Men den ar framfor allt
ett sjalvstandigt kunskapsarbete kring judars historiska narvaro i Dalarna och deras plats i
Dalarnas kulturarv.

Christer Bjorklund
landsantikvarie och linsmuseichef, Dalarnas museum
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INLEDNING

A STIGAREGATEN 7 i Falun finns spiren av en davidsstjirna infillda

i trottoaren med bokstidverna "HME.” Dessa star for ”Herman

Miinnich Falun™ och trottoardekorationen bestilldes av just honom,

en av Faluns storre arbetsgivare genom sin syfabrik och kortvaru-
handel, som bedrevs frin det som idag kallas ”Miinnichska palatset”, den
byggnad som upptar hela kvarteret och framfor vilken davidsstjirnan ar
infilld. Herman Minnich, fodd Minnik i ryska Litauen 1860, var en av
stadens mer hogprofilerade judiska invdnare men han hade sillskap, inte
minst av den svenska judiska historieskrivningens fader, Hugo Valentin. I
Mora fanns Emma Zorn, fodd Lamm, och Falun skulle dven komma att
1939 bli platsen for Sveriges mest kdnda judiska kollektiv, kibbutzen P’luga
baDerech.

Om spar som dessa handlar denna undersokning, som fokuserar pa judisk

historisk ndrvaro i Dalarna fran r700-tal till 1930-talet. Projektet dr bekostat
av Region Dalarna och Dalarnas museum.

Ett varmt tack riktas till mina kollegor pa Dalarnas museum samt Sebastian
Casinge, Yael Fried, Lovisa Alvtorn, Boel Tegnér, Ann Resare, Elisabet
Hemstrom, Johanna Wassholm, Erik Thorell, Margareta Jonth, Leif
Olofsson, Orsa kommun, Leksands lokalhistoriska arkiv, Zornsamlingarna,
Kulturarv Vikingstad liksom sdrskilt till Erik Arrhén, Ann-Jeanett Stal och
Region Dalarna.

Sebastian Selvén
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SYFTE

PROJEKTETS SYFTE HAR varit att kartligga judisk
historisk nirvaro (lingre vistelser och bosattning)
i Dalarna frén de tidigaste beldggen fram till 1931,
att inventera och sammanstilla tidigare forskning
samt genom primarforskning bibringa ny kunskap
om den judiska minoriteten i Dalarna. D4 denna
undersokning ar den forsta i sitt slag rorande
Dalarna har en betydande del av projektet bestétt
av primirforskning. Projektet har syftat till att
bidra till saval dalsk som judisk historieskrivning.

TEORETISKA OCH METODOLOGISKA
ANMARKNINGAR

NAGRA INLEDANDE KLARGORANDEN vad giller
projektets teoretiska och metodologiska ramar
kan vara pa sin plats. Projektet har framforallt
utgdtt fran arkivmaterial (judiskt och kristet/majo-
ritetssvenskt) men dven uppteckningar. Den forra
kategorin ar vanligen noggrann vad giller personers
religionstillhorighet da Sverige inte hade frihet fran
religion innan 1951. Den senare kategorin innebar
dock en del fragetecken. Vad en ”jude” innebar
har ar inte alltid helt klart d& det finns uttryck som
”kornjude” for ockrare eller dialektala uttryck som
”sovjude” for sjusovare (Solleron) eller >munjude”
for pratmakare (Solleron, Orsa, Skattungbyn), vilka
inte nodvandigtvis dsyftar en faktiskt judisk person.
Dessa fragor blir relevanta dd man laser
exempelvis den kidnda faluhandlaren Erik Thun-
strom som i en uppteckning frin 1915 namner
hur det pa 1880-talet hade gatt runt ”klockjudar

... och pratade pd marknaderna forr. De slogo sig

i samsprak med folk och passade pa att bjuda ut
en klocka, nar det passade.” Det har visserligen
funnits “klockjudar”, judiska gardfarihandlare
som sélde klockor, vanligen mer eller mindre
billiga (Jacobowsky 1967, s. 38-39). Samtidigt ar
”klockjude” ocksd en litt nedsittande benimning
pd kriamare som silde varor av lag kvalitet. Menar
Thunstrom faktiska judiska handelsmin i Falun
eller menar han mest att det var handelsmian med
samre varor? I det hir fallet gar det inte att avgora.
Som vi kommer att se saknades det inte judiska
handelsmin i Falun under den aktuella perioden
men uppteckningen i sig kan knappast ta till intakt
for att det funnits judar som handlat med klockor
i Falun. Har 4r en typisk situationen dir ”beliaggen
skall icke blott raknas, de skall ock vigas.” I de fall
det inte ror sig om kyrkbocker eller andra hand-
lingar (och ibland dven da) som tydligt anger att
ndgon ar judisk — ett sakforhdllande med juridisk
baring fram till 1870 — behover man ibland under-
soka niarmare vad ”jude” egentligen betyder innan
man drar ndgra slutsatser.

Vem &r jude?

EN AVGRANSNING HAR gjorts i denna undersok-
ning sdtillvida att endast faktiska judiska personer
sparas. Detta innebir att endast den fodd av en
judisk mor eller som konverterat — det vill sdga

den traditionella halachiska (judiskt juridiska)
definitionen av vem som ir judisk — dr av intresse
for den hdr undersokningen. Detta utesluter saval
”halv-" eller ”kvartsjudar” som ”dopta judar.”
Detta kan behova klargoras ndgot, inte frimst inom



ramen for dalsk historia men utifran svensk-judisk
historiografi.

Det finns en olycklig tendens i flera historiska
verk om judar i Sverige att spara ”dopta judar”
som en del av judisk historia. Ibland har detta
skett av ren sldktforskningsbaserad iver, ibland
utifrdn ett outtalat antagande att de judar som ltit
dopa egentligen “inte dr kristna” utan gjort det av
praktiska skil. Detta dr problematiskt sett bade till
judisk och kristen identitet. En dopt jude ar kristen.
Givetvis har det funnits judar som latit dopa sig
av opportunism eller for att det varit en vag ur
diskriminering (en strategi som fungerade innan det
sena 1800-talets skifte fran religiés antijudiskhet till
rasbiologisk antisemitism). Samtidigt riskerar man,
genom att fortfarande se dessa kristna som ”dopta
judar”, att underkinna den personliga overtygelse
som ofta var bakgrunden till dessa dop. Konverte-
ringsflodet mellan judiska och kristna grupper har
pa grund av hérda straff och diskriminering linge
gynnat kristna majoriteter pa bekostnad av judiska
minoriteter men det betyder inte att alla eller ens de
flesta judar som blivit kristna genom historien har
gjort det av pragmatism. Istillet verkar en kristen
identitet vanligen ha ersatt en judisk, i synnerhet
innan judar borjade uppfattas som en ras eller etni-
citet snarare 4n en religion.

Likasd dr ”halv-” eller “kvartsjudar” inte pa
ndgot sitt ett emiskt (inifrdn baserat) judiskt sitt att
forstd den egna identiteten. Utifrdn den traditionella
judiska sjdlvforstaelsen dr jude ndgot man ar eller
inte dr. Halv- och kvartsjudar hor Niirnberglagarna
och rasbiologin till. Likasa spdras i denna under-
sokning inte judar pa fidernet da denna definition
framst hor hemma i amerikansk reformjudendom

och har marginell geografisk baring pa Sverige, dar
ingen judisk forsamling antagit en sidan definition
av judiskhet. Det dr ocksd en mycket ny forete-

else (ett beslut fattat av the Central Conference of
American Rabbis den 17 mars 1983) som inte heller
tidsmaissigt beror denna undersokning.

Denna traditionella definition av judiskhet har
inte bara den fordelen att den 4r en emisk, judisk
definition av gruppen ifraga istillet for tenden-
tiosa, genealogiskt baserade antaganden. Den har
dven den fordelen att det dr den definition svenska
staten, av historiska skl mycket mer intresserad av
religions- dn etnicitets-, sprak- eller ”ras-"fragor,
anvinde fram till religionsfrihetslagstiftningen
1951. Jude var man om man var judisk enligt judisk
lag, och jude upphorde man att vara om man lit
dopa sig.

I svensk lagstiftning rorande de fem nationella
minoriteterna (judar, romer, tornedalingar, sveri-
gefinnar och samer) utgdr man fran principen om
sjalvidentifikation for att avgora vem som ingar i
en grupp (SO 2000:2, Artikel 3). Denna princip
ar viktig vad giller statliga stillningstaganden
gentemot de hir grupperna och sirskilt gentemot de
andra fyra minoriteterna som ofta saknar formella
tillhorighetskriterier. Principen 4r dock inte opro-
blematisk i forhdllande till judisk identitet som sina
madnga nyanser till trots har en i hogsta grad formell
aspekt. Sjilvidentifikation ar inte heller tillimpbar
som princip i en historisk undersokning.

Vad ér judisk kultur?

INOM DENNA TRADITIONELLA definition av den
judiska gruppen har dock graden av engagemang i



specifikt judiska kultur- eller religionsuttryck inte
beaktats. Den kulturella sirarten for de nationella
minoriteterna dr en del av vad lagstiftningen tar
hénsyn till men ar inte definierande vare sig fran
lagstiftningens eller judiskt hall. Aven den judiska
person som inte dgnar sig at nagot specifikt judiskt
ar judisk, emiskt betraktat. Skilen till att detta har
setts som betydelsefullt i denna undersokning ar
framst tva: att judar inte enbart dr intressanta da
de avviker samt att assimilation r en del av svensk
judisk historia.

Judar har levt i Sverige under juridiska former
som gatt mot allt storre integrering sedan 1779 ars
religionsfrihetslagstiftning. Sedan 1870 har judar
i allt vasentligt varit svenskar och deras beteenden
har speglat savil egna sirdrag som majoritets-
samhillets. Judiska liv har darfor varit praglade
av svensk majoritetskultur och bor inte ses som
separat fran den, ndgot som riskerar att forstarkas
om man enbart ska leta efter judiskt liv dd detta
avviker. Judiska liv 4r intressanta dven da de inte
skiljer sig fran det majoritetssvenska.

En annan foljd av att judiska livsvillkor i Sverige
praglats av allt storre integration samtidigt som den
judiska gruppen varit numerirt blygsam innebir,
foga overraskande, att den svenska judiska historien
ar praglad av en forhallandevis hog grad av assimi-
lering, alltsd uppgdende i majoritetssamhallet. Att
den judiska emancipationen, uppgdendet i majori-
tetssamhallets juridik, rittigheter och skyldigheter,
inte enbart varit av godo for gruppen, dr ndgot som
diskuterats flitigt (se Sorkin 2019, s. 1-8). Aven om
detta assimilationsfaktum kan tyckas beklagligt
utifran lagstiftningen om nationella minoriteter
ar det en del av den verklighet som priglat stora

delar av judars, liksom minga andra minoriteters,
historia i Sverige. Avsaknaden av specifika religiosa
eller kulturella siardrag dr en produkt av och vittnar
om de villkor judar levt och lever under i landet.
Valet att studera den judiska gruppen dven da
den inte ger uttryck for judiskt specifika beteenden,
har baring pd undersokningen satillvida att det
definierar undersokningsomradet. En del av de
personer som tas upp i denna undersokning, sdsom
Hugo Valentin, var djupt engagerade i judisk kultur.
Andra, sisom Emma Zorn, har limnat ytterst fa
spar av judiskt engagemang efter sig. I denna under-
sokning 4r Emma Zorn lika intressant som Hugo
Valentin. Det 16ser dven problemet som kan uppsta
kring kulturella fenomen som ar vanliga bland
judar men inte dr sprungna ur eller dr specifika for
den gruppen. Judar har exempelvis ofta dgnat sig
at nipperhandel, harhandel och kattuntryck, sa
till den grad att dessa niringsfing i vissa delar av
Europa uppfattas som typiskt judiska. Inga av dessa
verksamheter bar dock pd judisk kultur satillvida
att de ger uttryck for kulturella sirdrag. I denna
undersokning innebar det inget definitionsmassigt
problem att judar ingdr i en bredare europeisk
kultur.



AVGRANSNINGAR

VAD GALLER AVGRANSNINGAR har en sddan redan
namnts, alltsd att ”jude” definieras traditionellt. En
annan avgransning ar den kronologiska.

Ar 1931 utgor den kronologiska slutpunkten
for denna undersokning. Detta dr dels en friga om
omfing — 1930- och 1940-talets flyktinghistoria
kraver i sig en lika noggrann undersékning som
hela tiden dessforinnan — och dels en frdga om
sikerhet vad giller personuppgifter for efterlevande.
I skrivande stund ar 1931 det 4r som Judiska
forsamlingen i Stockholm har valt som sin grins
for offentliggorandet av personuppgifter i de egna
kyrkbockerna och forsamlingshandlingarna (https://
jfst.se/fler-tjaenster/oevriga-tjaenster/slaekt-och-per-
sonforskning/). Denna bedémning har gjorts utifrdn
den hotbild svenska judar lever under och har foljts
dven i denna undersokning, i de fall dir uppgifter
inte dnd& ar offentliga.

Detta innebir givetvis att tva stora delar av
judisk historia i Dalarna — kibbutzen P’luga baDe-
rech i Halsinggédrden, Falun, och de 294 judiska
flyktingkvinnor som kom till Grangérde turistho-
tell 1945 med de vita bussarna — har fatt limnas
ororda. I fallet med kibbutzen i Falun har pd senare
ar flera titlar berort denna del av svensk judisk
historia men vad géller Grangirde dterstar arbete
att gora (Thor Tureby 2012; Schueler 2020).

Att inte ga in pa Forintelsens historia dr dock
inte bara en praktisk fraga. Det finns dven historio-
grafiska och pedagogiska fordelar med att behandla
judisk historia innan Forintelsen separat fran dessa
fa katastrofala ar. Forintelsen ir inte skild fran
Europas langa historia av antijudiskhet och senare

antisemitism men den dr vad giller aggressivitet och
skala ett extremfall som har haft massiv paverkan
pa europeiska judars liv. Det vore samtidigt en 6dets
ironi om man reducerade judiskt liv genom arhund-
radena till nazisternas utrotningsférsok. Risken blir
dels att Forintelsen 6verskuggar allt annat, dels att
nazister tillits 6verskugga judar. Utan att bortse
fran diskriminering och forfoljelser far man inte
reducera judisk historia till lidande, vad den judiske
historikern Salo Wittmayer Baron redan 1928
ifrdgasatte och kom att kalla ”a lachrymose concep-
tion of Jewish history.” (Baron 1928, s. 12; Baron
1937, V. 2, 8. 31). Han kritiserade den tongivande
judiske historikern Heinrich Graetz karakterisering
av judisk historia som en ”Leidens- und Gelehrten-
geschichte,” lirdoms- och lidandehistoria. Baron
menade att man litt feltolkar de restriktioner judar
levde under i det for- och tidigmoderna Europa om
man inte har i dtanke att alla européer levde under
strikta restriktioner beroende pa kon, stand, skra,
religion och andra faktorer. I vissa fall kunde det till
och med vara fordelaktigt att vara judisk: judiska
kvinnor i Osteuropa uppvisade redan under 1800-
talet markant storre ekonomisk sjalvstindighet an
sina kristna grannar pa grund av att halacha, judisk
lag, tilliter skilsmissa och att judar inte dgde jord
som drvdes genom primogenitur, alltsd fran far till
aldste sonen (Stampfer 2010, s. 121-141). Barons
poing ror dock dven en allmin karakterisering,
namligen att judisk historia inte far reduceras till

en berittelse om judisk dod nidr merparten av den
bestér av judiskt liv.



RESULTAT

Tidig judisk nérvaro i Falun

DET FINNS | svensk historieskrivning kring judars
ndrvaro i landet en etablerad startpunkt, namligen
da den judiska stimpel- och sigillgravoren Aaron
Isaac fradn Brandenburg ar 1774 flyttar till Stock-
holm. Som skyddsjude far han tilldtelse att bositta
sig permanent utan krav pd konvertering till kris-
tendomen. Denna flytt har av Carl-Henrik Carlsson
sammanfattats med: ”Den svenskjudiska historien
hade pabérjats.” (Carlsson, 2021, s. 31). Aret
darpa riaknas vanligen som startpunkten for Stock-
holms judiska forsamling liksom férsamlingen i den
nybildade frihamnen Marstrand. Ar 1782 far judars
nérvaro i landet lagligt erkdnnande genom det sd
kallade Judereglementet som faststaller deras rattig-
och skyldigheter, annu inte som svenskar men dock
som berattigade att bositta sig i riket.

Detta dr en tamligen typisk historieskrivning
over svensk-judisk invandring. Ar 1774 paborjas
den svensk-judiska historien. Denna historieskriv-
ning — underbldst inte minst av Isaacs egen syn
pa forloppet — daterar den judiska bosattningen
i Sverige till den gustavianska perioden. Som
med sd mycket annat under epoken behover man
dock soka sig bakét i tiden och d& bleknar bilden
av den gustavianska tiden som ett multireligiost
genombrott betankligt. Ett uppenbart problem
med denna typ av presentation ar forstds att det
inom det svenska riket redan fanns judiska grupper
med permanent ritt till bosattning, som ett av flera
mojliga exempel Stralsund, dar Kungl. Maj:t redan
1757 hade tilldtit judar att bositta sig (Ewe 1994,

s. 224-225). Att tolka den gustavianska judiska
invandringen genom den moderna svenska statens
granser som uppstod 1809 — om in alltfér vanligt
— riskerar att leda analysen fel. Det svenska riket
hade liksom de flesta tidigmoderna europeiska
imperier olika lagstiftning for olika delar av riket
dar det egentliga Sverige, inklusive ostra rikshalvan,
stod direkt under kronans juridiska auktoritet. I ett
rike som inbegrep lutheraner, ortodoxa, katoliker
och judar hade man redan under 1600-talet behovt
hitta samexistenslosningar som gav utrymme for
olika religiosa grupper att leva under den stat-

liga lutherska konfessionen som konstitutionellt
paraply. Det staimmer inte heller att stormaktstidens
lutherortodoxi inte hade kunnat tianka sig judisk
ndrvaro. Det var inte forran 1685 som judisk och
katolsk narvaro forbjods, och Stormaktstiden sig
flera forsok att fran svenskt héll etablera judisk
bosattning i landet (Valentin 1924a, s. 19-27). Det
som hander detta omskrivna ar 1774 dr inte att
judar far bo i Sverige utan att staten (strikt taget
1775) erkdnner det och inom kort uppfinner juri-
diska losningar for hur det ska gé till.

Det finns forstas skal till att lyfta fram Aaron
Isaacs invandring som ndgot banbrytande. Isaac
sjalv gor det i ett brev till judiska férsamlingen i
Stockholm andra mellandagen Pesach ar 1807:

Jag hoppas, att det dr kint av Eder och av alla
judar i var forsamling, vad jag har utverkat till
judarnas fromma genom mitt inflytande och

min gunst hos konung Gustaf III, frid vare med
honom, och genom stithéllare [Carl] Sparre,
namligen att judar fa bo i Sverige ...” (Isaac 2008,
S. 195).



I det egentliga Sverige hade judar innan honom
inte haft ratt till permanent bosittning. Man
ska hédr dock inte overskatta den tidigmoderna
statens formaga att uppratthdlla den typen av
forbud. Man kan till och med fraga sig om mycket
modern svensk-judisk historieskrivning inte latit sig
paverkas av den gustavianska statsmaktens egen
propaganda. Valentin gor helt ritt som i sitt stan-
dardverk Judarnas bistoria i Sverige (1924) dgnar
atta av sjutton kapitel at judisk nirvaro i landet
innan den gustavianska perioden. Det hade under
i stort sett hela r700-talet anda bott judar i landet
utan formell ritt till bosittning: livlikare i hovet
redan under 1500-talet, religiost lirda vid univer-
siteten och gymnasierna, och vi kinner till namnet
pa flera av Karl XII:s judiska kreditorer som flyttat
till Sverige for att kunna indriva sina skulder och
som blev kvar i ett par artionden. Vi kan dessutom
forutsitta att morkertalet dr enormt. Att de tita
kontakterna mellan Sverige och Nederlinderna, dir
sefardiska judar var en oumbirlig del av ekonomin,
inte skulle ha inneburit &tminstone ndgon judisk
inblandning i svenska forhdllanden, dr exempelvis
foga troligt. Vi kanner dessutom till namnen pa
flera judar i landet ldngt innan Aaron Isaac. Det dr
ju fortfarande fraga om judar i Sverige, dven om
de levde under mer osikra forhallanden dn vad de
senare kom att gora. Det ar inte bara fallet att judar
fanns tidigare dn vad en litt stereotypiserad histo-
rieskrivning vill gora gdllande — de var ocksa klart
mer geografiskt spridda dn vad man ofta tankt sig.
Judar fanns, i mindre antal, runtom i landet ldngt
innan den gustavianska tiden, diribland i Dalarna.

Laban Salomon, Ruben Simonsson
och Michael Josephsson

DEN 23 JUNI 1722 — femtioen &r innan Aaron Isaac
flyttar till Stockholm — finner vi vart forsta spar

av judisk narvaro i Dalarna, genom juden Laban
Salomon i Falun. Det 4dr inte ndgon helt smickrande
bild man far av residensstaden da detta tidigaste
beldgg for judar i Dalarna ar ”Juden Laban Salo-
mons” begidran att efter flera vistelser fa tillstdnd
att lamna staden da han ej lingre vill uppehalla sig i
den. Begdran har foregétts av viss dramatik dd han
vill fa ett intyg att han inte haft ndgot att gora med
en storre stold i staden som da holl pd att utredas
av kamndrsritten (ULA, Kopparbergs landskansli
Alb:60b; Svea hovritt, advokatfiskalen EXIe:2804).
Liknande uppgifter dyker dven upp i Falu radhus-
ratts protokoll den 26 juni samma ar (ULA, Falu
radhusratt och magistrat, Al:34).

Att ”Juden” Laban Salomon verkligen ar judisk
finns inga skal att misstro i detta fall dd doku-
menten tycks trycka pa detta av juridiska skal. Det
ar givetvis overraskande att finna judisk nirvaro s
tidigt men man far dels hdlla i dtanke att Falun ar
1722 var Sveriges ndst storsta stad, med en bety-
dande tysksprakig minoritet, dels att det fanns ett
stort glapp mellan ett tankt ideal om en helluthersk
stat och verkligheten. Den tidigmoderna statens
formaga att gora verklighet av sin lagstiftning var
ofta kraftig begransad och Laban Salomons nirvaro
— av vilket slag den nu kan ha varit — ar ett av
ménga undantag frén tiden ”innan den forsta juden
1 Sverige.”



Grosshandl. Gumpert Hirsch,
Den forste juden i Par Bricoll,

Gumpert Hirsch (Oldn, 1924, s. 104).

Till liknande undantag kan dven anforas nista
beldgg for judisk ndrvaro i staden, som dyker

upp i Falu magistratsritts protokoll i juli 1805

dar ”Expediterne af Judiska Nationen Ruben
SimonsSon och Michael JosephsSon™ ifragasitts
av Faluns borgerskap (ULA, Falu radhusratt och
magistrat Al:1o7). Ruben Simonsson och Michael
Josephsson arbetar for den formogne handels-
mannen Gumpert Hirsch och bakgrunden édr nu en

annan. Den 27 maj 1782 hade Judereglementet tritt
i kraft i vilket reglerades svenska judars rittigheter
och skyldigheter. Judereglementets femte paragraf
lyder:
Uti foljande trenne til Judarnes etablering privile-
gierade Stader, nemligen Stockholm, Gotheborg
och Norrkoping, blifwer dem tillatit, at idska all
loflig handel, sd i gross som i minut, sen senare
dock ej annorlunda, dn uti 6pna bodar, men icke
genom kringlopande i husen och pa gatorne.
Denna bestimmelse visade sig snart vara sd gott
som omgjlig att uppratthalla. Redan den 14 juni
1784 kommer Kommerskollegiets ”circulaire
til samtelige herrar landshofdingarne, att judars
kringstrykande i landet til handels idkande icke
tillites” ddr man beklagar sig 6ver judiska handels-
mins kringresande i landet. Den 15 december 1785
gor Kungl. Maj:t avsteg fran Judereglementet och
tillater en judisk forsamling att grundas i Fabian
Philips hus i Karlskrona (Valentin 1924b, s. 26-27).
Redan 4r 1820 blir Aaron Isaacs kompanjon
juveleraren Michael Benedicks (1768-1845) ensam
agare till Gysinge jarnbruk ett par mil nedstroms
fran Dalarna lings Dalilven, efter att ha vunnit
savil svenskt medborgarskap som burskap i Stock-
holms stad, allt i strid med Judereglementet. Flera
handelsmin meddelas dispenser frin Juderegle-
mentet och saval rittsfall som skrivelser vittnar om
att judiska handelsmin maéste ha rest land och rike
runt, Judereglementet till trots (Rosander 1980, s.
67; Hammarstrom 2016).
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Den 13 juli, samma mdnad som magistratsratten i
Falun lyfter sitt drende och mojligen med det som
bakgrund, upprepas i en kungorelse frain Kommers-
kollegiet Judereglementets forbud mot judisk
bosittning utanfor Stockholm, Norrkoping och
Goteborg. Denna typ av forbud och pdminnelser
vittnar om hur svdrt det var att begransa handeln.
Falu borgerskap dberopar Judereglementet mot
Ruben Simonsson och Michael Josephsson och
deras handel med nipper och juveler dven inne i
staden och inte bara pé landsorten. Handel gar som

en rod trdd genom judisk historia i Dalarna och
den kan som synes vara killa till sividl moten som
konflikt.

Spridda beligg som de om Salomon, Simonsson
och Josephsson ir intressanta och visar pa dels att
den judiska historien i Sverige inte borjar 1774, dels
att den judiska etableringen utanfor Stockholm,
Goteborg och Norrkoping gick vildigt fort. Aven
under 1840-talet finner man spdr av en viss judisk
narvaro, till exempel i de passnotiser som beror den
”Mosaiske Trosbekdnnaren Meijer Levin Griiner
(1849-03-29), "Ryske undersdten af Judiske nation
Handlanden Jacob Meiersohn” (1845-12-24) och
”Mosaiske Trosbekdnnaren Abraham Hertzberg
fran Ryska Pdhlen” (1847-05-31) (ULA, Koppar-
bergs landskansli C VI:3). Det ska dock papekas att
det dr fragan om en hogst sporadisk nidrvaro. Det
gér inte att tala om en judisk ”grupp” i landskapet
utan snarare enstaka judiska personer som reser
genom omradet under mer eller mindre begrinsade
perioder.

Judisk handel i Dalarna

DET AR DOCK just genom handel som Dalarnas
judiska historia kommer igdng pa allvar under
1800-talets senare hilft. Det finns manga anled-
ningar till det. Judereglementet upphédvs 1838

och det mot judar diskriminerande skravisendet
avskaffas mellan 1846 och 1864 och ersitts med en
naringsfrihetsmodell i vilken judar hade littare att
hivda sig. Ar 1854 blir det tillatet for svenskfodda
judar att flytta fritt inom landet och 1860 dven att
dga fastigheter.! Ar 1870 brukar man betrakta den
judiska emancipationen, alltsa fulla inférlivandet i

1Aterigen ett juridiskt ideal. Redan 1785 forvirvade Fabian Philip (ej, som ibland hiivdas, genom en bulvan) jordegendom i Lyckeby

(Jacobowsky 1967, s. 33).
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svensk juridik, som fullbordad,
dven om viss diskriminering
kvarstér till 1951. Ar 1873 far
dven utlindska judar rora sig
fritt i landet. Denna juridiska
bakgrund, tillsammans med
en demografisk utveckling —
dels att den judiska gruppen
vixer, dels att nya judiska
grupper under denna period
borjar invandra fran Osteu-
ropa — innebdr att den judiska
ndrvaron dven i Dalarna blir
mer pétaglig.

Detta sker inte minst genom
gardfarihandel, en ekono-
misk gren dar dalfolket sjilva
utmirkte sig. Dalarna var basen
for mycket av Sveriges kramva-
ruforsiljning (Rosander, 1980,
52), samtidigt som det tillsam-
mans med Sjuhidradsbygden
och trakten kring Markaryd
var ett av landets mest inten-
siva och mest diversifierade
slojdomréden (Rosander, 1980,
28; 38—48). Med sin tradition
av “herrarbete”, sisongsvisa
arbetsvandringar, var dalfolk
vil beresta och delaktiga i en
ekonomi 6ver hela Norden.
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Hemvist fér kramvaruférséljare i Norden vid 1800-talets mitt (Rosander,

1980, s. 52).
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Véamhuskullor som bjuder ut harsléjd, av Fredric Westin (NM.0091905).
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Genom kramvaruhandel kom dalfolk ofta i kontakt
med andra kringvandrande handlande, dels knallar
fran Sjuhiradsbygden, dels judiska gardfarihand-
lare. Att identifiera ndgra av dessa judiska handels-
resande har varit ett prioriterat mal i undersok-
ningen men fler ekonomiska kontakter har visat sig
funnits.

Kontakten med judiska harhandlare

1 Ordbok 6ver folkmadlen i vre Dalarna (OOD)
som getts ut sedan 19671 sticker ett par dialektala
ord ut. De hérror fran Vimhus, dagens Mora
kommun, och handlar om judar: jiz'dkripp (judiskt
barn), jit’dkulla (ogift judisk kvinna), jii'dke [ing
(gift, ofta dldre, judisk kvinna), jiz'ska (”judiska”).
Fran moramalet finns dven grana’sjad (jude som
frekventerar Grannasgdrden i Nusnis). (Levander
1977, S. TO41).

Bakom dessa lokala ord finns uppteckningar
som vittnar om att de ir resultatet av kontakt
mellan dalska och judiska handlande. Varan i fraga
var om inte unik sd ovanlig och timligen specifik
for de tva grupperna, nimligen manniskohar.
Vambhus dr troligen mest kant just for sin harslojd
och for de kullor som silde den pa linga resor
over hela norra Europa, fran Storbritannien till
Ryssland. Hérsl6jd utgjorde en betydande del av
socknens ekonomi (det fanns 1865 en hirkulla pa
varannan till var tredje gard i Vimhus) och uppstod
ursprungligen som ett resultat av den avreglering
av handel med manniskohdr som perukmakeriets
nedgang pa andra hilften av 18oo-talet innebar
(Bjorklund 1966, s. 129; 137).

P4 kontinenten vet vi att judar har varit

anstillda som hérskaffare at perukmakare (Hazelius
Berg 1936, s. 120). | Sverige var ddremot handel
med minniskohar lange strikt reglerat fran skrdets
héll (Hazelius-Berg 1936, s. 120-122). Det har
undan for undan blivit tydligt att dven svenska
judar dgnade sig at harhandel (Rosander 1980, s.
67-69; Hallgren Sjoberg 2014, s. 47; Wassholm
2017). Hir har inte minst det vid Abo akademi
forlagda forskningsprojektet ”’Kommunicerande
konsumtion: Kringvandrande forsiljare och
kulturmoten i Finland 1800-1940” som pagick
2016—2019 hjilpt till att kartligga dven svenska
forhallanden (se Wassholm & Ostman 2021).

Att vamhuskullor och judar kom i kontakt
genom ett delat intresse for samma vara fram-
trader tydligt i Lars Levanders (1883-1950)
primaranteckningar (ULMA 34391:2). Att man
dir girna framhivde vimhuskullornas metoder pa
bekostnad av judarnas ir tydligt, men med tanke
pd andra uppteckningar om vimhuskullornas lika
brutala framfart bor sjilva forfarandet tas med en
nypa salt:

e wa fal jan grandsjid (Grannasjude — Grannl[as]
gérden logis), juda m. lurade till sig silver och har,
t.ex. brakktyg for silverkosa; judarna togo allt
héret, vimhuskullorna togo bara det lingsta som
kammats ut; juden kramade ihop harstacken o
stoppade ned i fickan; salde det ngnstans (ULMA
_ 9440:72-73).
Aven i Stig Bjorklunds primaranteckningar till
OOD fran Indor, Vimhus 1945, nimns judisk
lokal handel, enligt sagespersonerna Hed Olof, Lok
Anders och Musk Johan, vilka nimner ”ean juda
so for va o salda (en jude, som for hir och silde)”
(ULMA 17570, s. 19).
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Brosch, hdrarbete av Sparr Mait Ersdotter, Limback,
Vémhus. Dalarnas museum (DM 06669).

Det finns spar av kontakt mellan vimhuskullor
och judar kring harhandel i Dalarna men det bor
aven papekas att kontakterna grupperna emellan
aven utspelade sig i Finland och inte minst Lett-
land. Riga var ett av vimhuskullornas stdende
resmdl under handelsfirderna genom Europa. Dir
slumpade det sig sd att vimhuskullorna holl till pa
Schulenstrasse (dagens Skolas iela) i stadens judiska
kvarter. En vimhuskulla, Hol Kersti(n), berattar
att hon ”hade i Riga kvarter i Schulenstrasse 36.
Dir blev hon bekant med en judpojk, som gick pa
en skola. Han kunde tala judska, och han lirde
Kerstin kabbala (ULMA 9441, s. 41). Hol Kersti
kdnner dven igen ”judbusktstavir [judebokstiver]
(sdger hon, d& hon far se kabbala; hon har sett

dem i Ryssland, en judpojk i Riga, som gick pa en
skola; an kund bo tolo [?] juska 0)”. Pastiendet
att hon ska ha lirt sig “kabbala”, en i Osteuropa
visserligen populdr form av judisk mystisk teologi,
bor tas med en nypa salt, dels pa grund av baltiska
judars utbredda motstdnd mot vissa former av
kabbala, dels pa grund av att det ar hogst otroligt
att man hade lirt en icke-judisk granne den typen
av judisk litteratur. Hol Kerstis formdga att kdnna
igen hebreiska bokstiver, liksom hennes bekant-
skap med en judisk man i Riga, visar dock pa
de kulturutbyten som kunde ske genom handeln
(dven om Rigas judar i det hir fallet inte tycks
ha kommit i kontakt med vimhuskullor genom
harhandel fran judiskt hall).

Harhandel var inte unikt fér Dalarna. Tvirtom
reste judar, vimhuskullor, i nigon man vistgotar
i Finland dven kareler runt i hela Norden pa jakt
efter har. Att hdrhandel och -hantverk ar en sddan
motesyta beror pa historiska ekonomiska faktorer.
Den nordiska hirhandeln blommar upp 4 det krafti-
gaste under 1870-talet, vilket har konsekvenser for
savil judiska som dalska hirhandlare (Wassholm
& Sundelin 2020, s. 118; 127-128). Ar 1866 har vi
genom den for dalsk historieskrivning vilbekante
Fredrik Reinhold Arosenius (1866, s. 76—77) det
forsta tydliga omnimnandet av hdrarbeteshandel.
Det ir inte omojligt att hararbetet hor ihop med
det tidigare tagelarbetet i socknen men det dr kring
1800-talets mitt som hdrarbetet utvecklas till en
sjalvstandig slojd (Bjorklund 1966, s. 128-129).
Det ir i och med avregleringen av perukmakeriet
som den typen av hantverk och handel blir mojlig.
For judars del kan man rikna in denna ekonomiska
verksamhet under den ”etnifierade handel” som



judar ofta var forpassade till, dar sjdlva nischen
tillhandahélls av majoritetssamhallet och gruppens
verksamhet sedan tolereras (under forutsdttning
att naringen inte blir for framgangsrik), men ofta
behiftade med stereotypa och i det har fallet
antisemitiska forestillningar (Wassholm 2017, s.
616—-617).

Uppfattningar om judiska metoder och satt
forekommer ofta i sdvil uppteckningar som nyheter

Typisk nyhetsnotis
om héruppképare, ur
Aftonbladet 1871-10-24.

fran perioden: judar framstills som ohederliga
lurendrejare som forsoker roffa at sig mer hdr dn
vad som var 6verenskommet, de klipper hansyns-
16st och fult och forsoker bara fa en sa stor
hérpiska som mojligt. (For ett axplock av sidan
stereotyp nyhetsrapportering se ex. Goteborgs
Handels- och Sjéfarts-Tidning 1870-07-30, s. 33
Strengnds Weckoblad 1871-06-23, s. 33 Dagens
Nybeter 1871-10-24, 5. 3.)



Vad tidningarna vittnar om — oavsett sannings-
halten — dr framforallt en stereotypiserad medi-
aframstallning av etniska minoriteters handel,
sarskilt judar, dar det for svensk press funnits gott
om prejudikat dnda sedan det sena 1700-talet (se
Nyman 1988). Dessa samspelade givetvis med
populdra uppfattningar om harhandel i allmanhet
och judisk hirhandel i synnerhet. Uppteckningarna
ar fulla av likaledes stereotypa forestallningar:
Judarna bruka byta till sig av kvinnornas hér en
lock som de sjelva klippte av. De tog ofta mer
dn vad som var 6verenskommet. Sedan lemna
de en fabriksgjord huvudduk i stillet ell. Ndgot
annat i tygvdg. Duken var av bomull med tryckta
blommor. Detta var pd 1870-tal (Nm48: Vistgo-
tarnas handel (1933) E.U. 5666, s. 85a).
Det ar framforallt hinsynslosheten i klippandet som
brukade framhallas:
De flesta judar kopte dven kvinnohdr. Yngre
flickor som var fattiga men hade ett stort vackert
har silde ej sillan detta till juden. De trostade sig
med att det viaxer snart ut igen. Den som sport
att en jude kommit till orten och ville till denna
sdlja sitt har, var klok om hon lit modern eller en
kamrat klippa av hela flatan jams ma nacken. D&
hade hon flitan firdigt d4 juden kom in och den
vagdes pa lodbetsmannen. Om hon sedan hade
sjalett p& huvudet jamnt sd syntes det inte och sd
vaxte det snart ut igen. /Lit hon diremot juden
sjelv klippa sitt har — vilket han helst ville - s&
blev hon som rakade intill huvudsvélen. Endast
fram i pannan lemnade han nagot litet kvar, som
hon skulle kunna kamma 6ver sitt skalliga huvud
(ULMA M148 Acc No 15607).
Aven om det i tidningar och folkliga forestillningar

finns gott om exempel pd judisk hdnsynsloshet i
klippandet sd tycks vimhuskullorna inte ha haft
bittre rykte utanfor linet:
Dir kom dalkullor och kopte hér forr, men da
va inte sd rolit, ndr en hade langa flitor, men da
fick gé, for en hade ju inte sd gott om et forr, utan
en fick va gla, f6r va en kunne fa. A kullorna de
klippte av alltihop utom lite atter svélen (?), dd
fick di ge lite tygbitar, forklan & lite pengar i stalle
(ULMA M148 Acc No 17165).
Det kanske knappt behover nimnas att nagra
mingder av tidningsnotiser med populistiskt anslag
om vamhuskullornas framfart med oskyldiga
kvinnors hér inte dterfunnits. Nog framstod ofta
Dalarnas allmogebefolkning som ett udda element i
Milardalen med sina sprakliga och kulturella egen-
heter uttryckta inte minst i driktskicket men det ar
inte troligt att man arbetade i samma opinionsmais-
siga uppforsbacke” som sina judiska kollegor.
Haérhandeln har hir behandlats separat fran
andra handelsformer pé grund av de tydligt 6ver-
lappande filten med en dven for Dalarna specifik
naringsgren, men dven i ett lan kint for sin gard-
farihandel formadde judar, framférallt under den
senare delen av 1800-talet, ta sig fram i allehanda
former av kramvaruhandel.

Judiska gardfarihandlare i Dalarna

En enkel karakterisering av judisk ekonomisk
historia later sig inte goras. Samtidigt som sefarder
(iberiskittada judar) under 1600- och tidiga 1700-
talet var en drivande kraft i europeisk ekonomi var
ashkenasiska judar (hirstammande fran norr om
Alperna) ekonomiskt utsatta. 1700-talets senare del
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var en ekonomisk nadir i modern judisk historia.
Det sena 1800-talet var 4 andra sidan ashkena-
siska judars ekonomiska guldalder i Visteuropa,
inklusive Sverige. Den judiska gruppen var en
nyckelgrupp i framvéxten av en ny typ av konsum-
tionsekonomi, vilket framgdr inte minst av att
hisnande en tredjedel av Goteborgs alla handelsmin
runt 187o-talet var judiska (Brismark & Lundqvist
2013, s. 19; Valentin 2004, 89). Ibland har detta
gétt sd langt att man, som i fallet med historikern
Yuri Slezkine, kalla den moderna tiden for “the
Jewish century” och alla moderna vistlinningar for
i ndgon mén ”judiska.” (Slezkine 2004).

Det finns gott om fallgropar i denna fram-
stallning av judisk historia, inte minst risken for
stereotypen om ekonomiskt framgéingsrika judar
som grupp. Steget frin en positiv bild av ”den
rika juden” till en negativ ar sillan ldngt da den
moderna antisemitismen vanligen tagit sikte just pa
judar som foretrddare for kapitalism och en kosmo-
politisk modernitet i allmdnhet (Bauman 1989). For
ett lokalt exempel racker det att tinka pd Erik Axel
Karlfeldts ”Barmhartighetens tempel” ur Fridolins
visor (1898): ”Se, jordens judar komma // med sina
penningpdasar!”?

Som Per Hammarstrom péapekat ar detta en typ
av antijudisk och antisemitisk retorik med rotter i
1800-talets reaktion pa den kapitalistiska moderni-
tetens framvaxt:

Gammal religiost grundad antijudaism och folklig
fordomskultur antog under 1800-talet nya skep-
nader med forestéllningar om judiska konspira-
tioner, ytlig kommersialism och kosmopolitism.
Frén konservativt hill — men inte bara dérifran

— hordes varningar for judiskt inflytande 6ver
pressen, ekonomin och kulturen, vilket hotade
kristna och nationella virden samtidigt som en
tillbakatrangd smaborgerlighet, hundratusentals
hantverkare, handelsmin och smabonder sag sin
stillning hotad av den kapitalistiska och industri-
ella utvecklingen som ofta gavs judiska fortecken
(Hammarstrom 2016, s. 2.8).
Alldeles fransett risken for antisemitiska stereo-
typer dr ett annat problem att judisk handel kring
sekelskiftet inte alls bara var en framgéngssaga for
formogna judar i storstdder. Handel var en typiskt
judisk sysselsdttning i Sverige — ar 1904 dgnade sig
narmare 70 procent av den svensk-judiska gruppen
at ndgon form av handel, jamfort med ndgot over
10 procent i samma naringsfing bland majoritets-
svenskar (Bredefeldt 2008, s. §6-62). Forhallandet
mellan merférmogna grosshandlare och fattiga
handelsresande var dock komplext (A.a., s. 62).
Hela 95 procent av de nyanlinda 6steuropeiska
judarna dgnade sig 4t ndgon form av handel,
framforallt smahandel (74 procent) men man gér
kring sekelskiftet allmer mot grosshandel (Carlsson
1996, 23—24). Den formogna, till en borjan nistan
uteslutande vastjudiska, gruppen fanns och var en
ekonomisk kraft att rikna med men bilden ir langt
mer komplex dn sd. De flesta av de judiska gérdfari-
handlarna var fattiga, traditionellt religiosa osteu-
ropéer med hebreiska och polska namn, socioeko-
nomiskt, religiost och kulturellt pa avsevirt avstand
frdn de vanligen mer assimilerade, sekulariserade och
tyskattade judar (s.k. Jeckes) som dominerade det
organiserade judiska forsamlingslivet i exempelvis
Stockholm, Goteborg och Norrkoping.

2 For andra uttryck for judisk modernitet som en fritande kraft pa svenska eller kristna ideal, se “Lotus” (Flora och Pomona 1906) med
den hdvdvunna antisemitiska stereotypen Sebulon och “herr Isaskar” i ”Slottstappning” (Hdsthorn 1927). Detta kontra Christer Asbergs
foga overtygande forsok att forsvara Karlfeldt mot antisemitiska anklagelser (Asberg 2017).
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Gardfarihandlare (troligen tankt att vara judisk) i skanskt allmogehem, Jakob Kulle (1838-1898)
(NMA.0035199).
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“Judiska préaster fran Palen, som fér almos besdkte
Finsp&ng den 25 Julii 1798 och dé& blefvo af-ticknade
af PH pé& detta papper”, Pehr Hérberg (1746-1816).
Ostergstlands museum (OM.LM.000461.0002).

Dessa mer eller mindre nyanlidnda judiska
handelsmin beméttes ofta med skepsis och ibland
oppen motvilja frin de mer assimilerade judar som
kommit till Sverige tidigare och man sliappte ogidrna
in dem i férsamlingslivet (Bredefeldt 2008, s.
63—65). De fattiga gdrdfarihandlarna var i mycket
hogre utstriackning dn de mer etablerade judisk-
svenska familjerna barare av det religiosa kultur-
arvet (Stare 1996, s. 37; Neuman 1996, s. 50-51).
Som gardfarihandlaren Selman Neuman mindes sin
tid som gérdfarihandlare:
Jag hade alltid med mig sidur [bonbok], tefillin
och tzizes [bonevist eller skadetrddar]. Det hade
nistan alla andra hausierers ocksa, i vare fall i
slutet pd 1800-talet och en bra bit in pd 1900-
talet. Varje dag liste jag de boner en bokstavs-
trogen jude laser. Det var shacharis [morgonbon],
minche [eftermiddagsbon], maariv [kvillsbon] och
ndgra smaboner. P4 eftermiddagen gick jag girna

ett tiotal meter i en bokskog och ldste minche,
ejner alejn, alldeles ensam ... Det var en sddan
vacker upplevelse att ensamheten forsvann och en
annan nirhet till dem Ejberschten [den hogste] dn
den man upplever i synagogan (Neuman 1996, s.
52-53).
Denna judiska grupp bar i det avseendet mycket
mer aktivt upp ett traditionellt judiskt kultur- och
religionsarv dn de judar som etablerat sig tidigare.
Dessa skillnader berodde inte enbart pa assimi-
leringsgrad utan dven pa etniska och religiosa
faktorer — det judiska religiosa arvet sdg helt enkelt
annorlunda ut beroende pa var i Europa man kom
fran. Samtidigt ingick dessa socioekonomiskt och
religiost skilda grupper ofta i ekonomiska natverk
dar biada behovde varandra, si dven i Dalarna.
Judisk gardfarihandel tycks ha etablerats tidigt.
Goran Rosander skriver:
Redan flera av de tidigast inflyttade judarna erholl
tillstdnd att bedriva nipperhandel med hjalp av
bitrdden. Andra gjorde det i smyg. Detta innebiir,
att vi dtminstone i Danmark och Sverige kan
rakna med en ganska omfattande judisk gard-
farihandel fran 1700-talets slut, delvis olaglig.
I Sverige fanns 1870, efter passtvdngets uppho-
rande, omkring 550 utlindska judar enbart i
sodra och vistra delarna av landet, medan antalet
gardfarihandlande judar med svenskt medborgar-
skap beriknades till ca 500 &r 1920. Ménga av
dem hade Goteborg som hemort (Rosander 1980,
5. 67-68).
Som Rosander padpekar hade man tidigt fatt hitta
marknadsnischer som inte redan var inmutade av
skrdhantverkare sdsom tyger, ur, nipper och juveler
och senare, som vi sett, manniskohdr (Rosander



1980, 68-69). Judiska gardfarihandlare rorde sig i
lanet redan pd tidigt 1800-tal men i de fallen tycks
det framforallt rora sig om gardfarihandlare med
hemvist pd annat héll. Bland dessa dterfinns inte
minst den vilkinda Moses Rosenstock som kom
till Sverige omkring 1880, forst till den judiskdo-
minerade stadsdelen Noden i Lund och senare till
Stockholm, och som reste omkring i Dalarna. Han
brukade ta taget till Oxberg, i Mora socken pa
grinsen mot Alvdalen och handlade i ungefir det
omrade dir Vasaloppet har sin strickning. Varorna,
som han bar pé ryggen, bestod av tyger, knappar,
sybehor och enklare plagg fran Stockhaus och A.L.
Gottfarb i Stockholm. Han tycks inte ha handlat
lagligt men kinde linsman i omradet och atnjot
gott rykte bland sina kunder (Stare 1996, s. 29—30).
Vad som prioriterats i denna undersokning har
varit att kartligga de judiska girdfarihandlare
som haft sin hemvist i Dalarna. For Dalarnas del
ar det framforallt mot slutet av 180oo-talet som
stadigvarande judiska handelsmin borjar synas i
kallorna. Detta har troligtvis flera anledningar. Dels
innebar statens allt effektivare byrdkrati att den
annars s osynliga gardfarihandeln borjar limna
spar i kidllmaterialet, dels beror det pa faktiska
sakforhallanden. Savil lattade restriktioner for
inrikes handel, utokade rittigheter for judar samt
demografiska faktorer som okad invandring pa
1880-talet fran Osteuropa och 6kad judisk utflytt-
ning pa landet, samspelar hir. Det kan vara pa
sin plats att pdpeka att majoriteten av den stora
migrationsvag av judar fran Osteuropa visterut, till
Visteuropa och Nordamerika, inte hade sin grund
i forfoljelser. Europeisk judisk historia fran 18oo-
talets andra halft har utmarkts av migration, senare

aven flykt och aliya (flytt till landomrédet, senare
staten, Israel), pa ett sitt som kommit att i grunden
omstopa den visterlindska judenhetens demo-
grafi. Denna ”great Jewish migration” bor sittas

i samband med den utvandring till Nordamerika
som praglar exempelvis Norden och Irland under
samma tidsperiod for dven om judar frin r86o-talet
och framat upplevde ett forsamrat juridiskt lige

i stora delar av Osteuropa sa gar samma migra-
tionsmonster att se frin exempelvis guvernementet
Suwalki, ddr judar inte upplevde en forsimrad
situation. I guvernementet Kovno fanns daven

under denna period den kinde rabbinen Yitzchak
Elchanan Spektor (1817-1896) som upprattholl
goda relationer med den ryska 6verheten. Den
storsta judiska migrationsvagen, som dock inte
beror denna undersokning, var den fran Galicien,
dar judar var emanciperade och inte upplevde
ndgra pogromer, medan ukrainska judar sillan
emigrerade trots att Ukraina var det omrade som
var hdrdast utsatt for pogromer. Generellt sett led
inte baltiska judar av samma pogrommaonster som
andra judar i det ryska riket men for Sveriges del ar
det framforallt frdn dessa omraden som den judiska
invandringen sker. Migrationen later sig alltsd inte
forklaras enbart eller ens primart — ibland inte alls
— genom forfoljelser, som ofta intensifierades forst
kring sekelskiftet. Denna kan snarare var resul-
tatet av Barons ”lachrymose conception of Jewish
history” dar lidande och forfoljelser forutsitts som
forklaringar till judiska beteenden (se Valentin
2004, S. 142—145; Meyerson 2012, s. 229-233). En
mer empiriskt underbyggd forklaring ar att 6steu-
ropeiska judar genomgick en befolkningsexplosion
under 1800-talet, genom vilken gruppen okade med
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atminstone 500 procent. Detta tillsammans med i
princip fri rorlighet 6ver landsgranser ar en forkla-
ring till varfor s ménga judar — liksom manga
svenskar — emigrerade under den hir perioden
(Gartner 1986, s. 12-16; Bredefeldt 2008, s. 49-52;
Carlsson 1996, 20-24).

Detta giller dven Dalarna och hir dr det fram-
forallt i Siters stad och Orsa kyrkby som dessa
handelsmin dterfinns, med visst utbyte sinsemellan.
Tva exempel kan f3 illustrera dessa familjer.

Handelsman Todres Bachrack
i Mockfjérd och Falun

Todres Bachrach eller Bachrack (1886-1970)
foddes i Pansk i Ryska Polen och kom via Hille

och Gavle till Mockfjird, dar han bodde fram till
1928 dd han flyttade till Falun. Han var svensk
medborgare och gift med en svenska, Anna Elisabet
Hansson, och arbetade 4t Herman Miinnich i Falun
med att sélja textilier &t honom dtminstone in pa
19 50-talet. Hans handelsomrade, som omfattade
atminstone Gagnef, Mockfjard, Floda och Nas i
Visterdalarna, ar tydligt praglat av de varor han
saluforde, framforallt rosenmonstrade yllemus-
liner. Dessa associerades med judar, vilket framgar
bland annat av en uppteckning efter Bang Karin i
Skansbacken, Nas, diar Bachrach hade uppackning
och natthiarbirge. Bang Karin berittar att ”Det var
judar som sélde saddana sjalar.” (Odstedt ULMA
16850, s. 90).

3 Eric Jonth (1896-1985), via Margareta Jonth.

Dessa yllemusliner kommer vi ha anledning att
aterkomma till langre ned i anslutning till Munnich
men det dr virt att notera att det i Visterdalarna,
dir dessa rosenmonstrade yllemuslinsjalar tycks
ha haft storst genomslag i de lokala driktskicken,
framforallt var genom Bachrach handeln gick.

Det finns dnnu en del muntliga uppgifter rérande
Bachrach i Ndsbygden, bland annat angdende det
faktum att Bachrachs priser kunde variera. D4 han
blev tillfrigad om detta ska Bachrach helt enkelt ha
svarat: "Denne man ville icke betala mer.”3

Liknande uppgifter finns dven bevarade fran
Yr Anna i Leksands Noret som nimner ”Johanna
Engstrom och Karin Lundin hade affarer i Noret,
de salde bada halskliden av yllemusslin. Judarna
akte ocksd omkring och silde tryckta halskladen.
(Leksands lokalhistoriska arkiv, Gunnel Hazeli-
us-Bergs material, pairm 9).

Todres och Anna Elisabets son, Isak, som
foddes 1923 i Hille, tog studentexamen i Falun och
kom sedan att dtervanda till Dalarna som ldkare
i Leksand, Gringesberg och Langshyttan innan
han s smaningom blev bitradande 6verlikare i
Uddevalla. Detta ar pa sitt och vis en ganska typisk
slakthistoria for judiska handelsresande (dven
om Isak sjilv inte var jude). Gardfarihandel var
ingenting som gick i arv eller sdgs som ett efterstra-
vansvirt yrke utan var ndgot man dgnade sig at
for att fortjana sitt levebrod och vanligen limnade
bakom sig dd man fick chansen.



Slékten Simansky i Orsa

Hur mycket mer spridd den judiska gruppen kom
att bli under 1880-talet framgar inte minst av hur
langt ut dven i lin som Dalarna man kom. I Orsa
skoltidning stir det 1968 angdende Orsa kyrkby:
Egendomligt och frimmande i omgivningen ter sig
namnet pad kvarteret Krakau. Hur den namngiv-
ningen gétt till har inte gdtt att helt klarldgga,
men med storsta sannolikhet dr sammanhanget
detta: 1887 inflyttade J. A. Simansky till Orsa
och bosatte sig i Kyrkbyn i en gird, som ldg
ungefir pa den plats, dir nuvarande Storgatan
och Sturegatan mots. Denne Simansky var fodd i
Polen. Kanske var hans fodelseort Krakau? I alla
hindelser torde detta ha foresvavat namngivarna
av kvarteret. Simansky hade en liten affar lingre
upp i Kyrkbyn, ungefir diar Berglunds konditori
tidigare lag, dar han salde olika fornodenheter,
bl. a. klader. Otinkbart ir det inte, att det inoffi-
ciella namnet pa Bantorget, namligen Byxtorget,
har sitt ursprung dir (Hjelte 1968, s. 4).
Aron Josef Simansky eller Zimansky, kom inte fran
Krakow utan fran Filipovna, dd i Ryska Polen.
Simansky kom via Karlstad till Sater och sedan upp
till Orsa dar han etablerade sig. Han handlade i
olika varor men kom dven att driva kafé. Han och
hans hustru Ester Rakel fick flera barn (ar 1905
bestod barnaskaran av sju dottrar och tre soner),
bland annat dottern Rebecka (f. 1879) som gifte sig
med Robert Berglind som forestod Falu dngbryg-
geri innan han blev sjilvstandig lasktillverkare
1905-19T19.
Sonen Gedalje (f. 1889), Dalke kallad, var
vaktmastare och tog 15 juni 19710 ut tillstdnd for

gardfarihandel. I myndighetsbeviset beskrivs hans
utseende utforligt, hans ansikte som ”ovalt”, ndsan
som “krokig” och haret som “morkt, knollrigt.”
(ULA, Kopparbergs landskansli D VIII:56).

Andra barnet i syskonskaran, sonen Benjamin
(1884-1952), bytte efternamn till ”Simann” ndgon
gang mellan 1918 och 1920, och flyttade till Stock-
holm och sedan Karlstad. Han ligger begravd pa
den judiska begravningsplatsen vid Ostra kyrko-
garden i Goteborg. Dottern Sara (f. 1891) flyttade
aven hon till Stockholm 1910.

En del av slikten flyttade vidare till Oslo men
overlevde inte deporteringen av norska judar till
Auschwitz 27 november 1942.

Familjen Simansky var inte den enda judiska sldkten
i Orsa. Dir bodde dven, om dn mer kortvarigt,
Wolf och Eidel Itskowits, liksom Cheskes Elkanan
Schapire med familj som bodde dir ett kort tag
innan de flyttade till Nordamerika. Ar 1891 beviljar
Lansstyrelsen Itskowitz tillstdnd att bedriva gérd-
farihandel i lanet (Dalpilen 1891-03-06, s. 2).

Ovriga handlande

Familjen Simansky hade kommit till Orsa via Siter,
vilket dven Cheskes Schapire hade gjort. I Siter,

den minsta av Dalarnas tre davarande stader fanns
atminstone pa 188o-talet en grupp judar, alla
handelsresande och alla frin Osteuropa. Den polske
handlanden Aron Feinberg (f. 1857) kom till Siter
1885 i sdllskap med Aron Josef Simansky, dven han
via Karlstad. Bida tycks ha bott hos garvaren Johan
Robert Bergman. I nirheten av dem bodde Isak
Topp (f. 1847) frin Taganrog, Ryssland, som dven
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Fem av barnen Simansky,
trol. Judit, Dora, Ester, Rakel
och Leopold. Orsa kommuns
bildarkiv (Okb PW309).
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Benjamin Simansky. Orsa kommuns bildarkiv (Okb
30015).

han flyttade dit fran Karlstad 1886. Han ”ldr vara
gift” och bodde ihop pa ”Kvistens” med Salomon
Cohn (f. 1856) och dennes hustru Ester Rachel (f.
1861) och son Samuel Isaac (f. 1880 i Stockholm),
som hade flyttat till Siter fran Sundsvall.

Cohn med familj star senare under ”obefintliga”

som resehandlande. Aven Feinberg stir som
obefintlig efter 1890. Isak Topp flyttar till Skinn-
skatteberg 1889.

Det finns ytterligare spar av gardfarihandlare i
linet, som dd Mendel Smolinsky (f. 1840) i Avesta
tar ut tillstdnd for gardfarihandel 1 september
1910. I Falun fanns dven Jankel (Jakob) Klugman
(f. 1897) fran byn Krosch i guvernementet Kovno
(Kaunas), Litauen, som kom till Falun frdn Ryss-
land 1912 och som bodde hos skridderiarbetaren
Abraham Kvart (f. 1884), dven han frin Kovno,
och gift med Paia Masche Leibova (f. 1882) och
deras fem barn.* Givetvis fanns det ldngt fler om
vi dessutom borjar rikna med de judiska géard-
farihandlare som vistades i linet men inte hade
sin hemvist dir. Generellt kan man, liksom i fallet
med familjen Bachrach, se en trend att minga
nyanlidnda judar dgnade sig dt gardfarihandel av
nodvindighet, sirskilt i ungdomen, men att de
senare stadgade sig, eller i vart fall att deras barn
dgnade sig 4t helt andra yrken. Aven om man kan
kalla gardfarihandel en judisk tradition sétillvida
att det var ett typiskt yrke for generationer av judar
s brukade det inte ga i arv frén far till son, till
skillnad fran den dalska girdfarihandeln som ofta
gick genom generationerna i en familj. Ofta blev de
judiska girdfarihandlarnas barn mer vilbestillda
an sina foraldrar och i bérjan av 19oo-talet kan vi
se en annan spridning vad galler yrken for judar i
Dalarna.

4Det rdder viss oklarhet om de mojligen 1atit dopa sig dd de sina typiskt judiska namn till trots inte stir skrivna som “mosaiska

trosbekinnare.”
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Falun

SOM LANETS RESIDENSSTAD ir Falun en naturlig
knutpunkt for den mer permanenta judiska bositt-
ning som funnits i Dalarna. Det dr dven i Falun
som man finner en ekonomiskt sett mer diversi-
fierad judisk grupp. Hir fanns grosshandlare som
Abraham Leib (Leon) Gottfarb (1878-1957) fran
Rajgrod, Polen, gift med Sara Pagrotsky (f. 1879)

Herman Minnich. Privat égo. Tack till familjen.

fran Karlstad, dotter till den polske handlanden
Josef Pagrotsky och Karolina Cohn. Ar 1915 kom
sockerbagaren Markus Krutzkoff (f. 1874) frdn
Saltsjobaden. Han var son till handlaren Moses
Jamakorski Krutskoff (f. 1834) fran Ryska Polen
och flyttade 1923 till Avesta. Snickaren Salmon
Weligstein (f. 1881), 4ven han fran Rajgrod, kom
till Falun 1908 fran Lund, liksom sliktingen Meijer
Weligsten, kramare (f. 1885), fran Rajgréd. Aven

Ada Minnich, f. Fellander. Dalarnas museum (DM
1980 22-18).



yrken som lantmaitare och musiker finns represente-
rade bland Faluns judar i bérjan pd 19oo-talet. Den
judiska familj som framst satt sin pragel pa staden
ar dock tveklost familjen Miinnich, dven kinda fran
Karlstad.

Familjen Minnich

I familjen Miinnich méts flera bekanta judiska
slakter: Miinnich, Fellinder och Pagrotsky.
Familjen etablerades i Sverige genom Samuel Aron
Minik (183 5-1900) och dennes hustru Esther
Itzkovna (1842-1922) som med sonen Herman
(1860-1920) flyttade frin guvernementet Vilna,
Ryska Polen, nuvarande Litauen, till guverne-
mentet Suwalki och senare Fredericia, Danmark.
Far och son kom till Sundsvall 1874 innan de

kom till Givle och sedan Stockholm. Samuel var
egentligen religionslidrare men fick av ekonomiska
skal dgna sig at gardfarihandel. Sonen Herman var
i sena tondren da han 1878 flyttade till Karlstad
som handelsresande 4t sin blivande svirfar Nissen
Fellinder (1845-1920), dock enligt kontraktet med
uppgifter som ”kontorsgoromal och annan expedi-
tion”, vilket nog sarskilde hans arbete betydligt fran
faderns (Minnich 2020, s. 6—7; Stare 1996, s. 26).
Det var dven han som dndrade efternamnet till det
tyskklingande ”Miinnich.”

Nissen Fellander kom fran Raczki i guver-
nementet Suwalki, Ryska Polen, och kom till
Karlstad, troligen 1866, pa flykt undan den
fruktade tsarryska militirtjinsten. Ar 1870 kom
dven hustrun Esther Pagrotsky (1847-1906) och
sonen Moses (1864-1927). I Karlstad etablerade
Fellinder en betydande grossistrorelse liksom

Virmlands trikdfabrik. Det var i Karlstad dottern
Ada (1872-1960) foddes. Herman och Ada kom i
kontakt dd Herman arbetade for hennes far och den
18 september 1892, pd Hermans 32-arsdag, gifte de
sig (Miinnich 2020, s. 16). De gifte sig "kyrkligt,”
alltsa enligt judisk sed, med rabbi Ludvig Lewy-
sohn som vigselforrittare. Paret fick tio barn, alla

i Falun, och Herman hade sedan 1886 ett utomik-
tenskapligt barn, Eric, med Emma Wilhelmina
Karlsdotter Bergman.

Ar 1886 flyttade Herman fran Karlstad till Falun
dir han av magistraten utverkade ritt att idka
manufaktur och kortvaruhandel, som han bedrev
fran nuvarande Holmgatan i fem dr innan rorelsen
hade vuxit ur sina lokaler. D& koptes fastigheten
i hornet av Stigaregatan och Engelbgrektsgatan
for 20 ooo kronor fran kopmannen Johan Henrik
Kronbergs dodsbo dit sdval affirsrorelsen som
familjen flyttade. Fastigheten byggdes ut till sitt
nuvarande utseende med ytterligare en vaning ar
1914 (Munnich 2020, s. To-11). Herman expan-
derade stadigt och lit inpa garden uppfora en
fabriksbyggnad i vilken han startade en ”elektrisk
syfabrik” i vilken tillverkades kostymer och herr-
och damklider. Med sina 6ver hundra anstallda
utgjorde den en av Faluns storre arbetsgivare.
Hermans syster Aurelia (1871-1946) liksom
broderna Isidor (1878-1945) och Josef (1882~
1947) arbetade alla inom foretaget.

Forsta varldskriget var en svar tid for foretaget
som var uttalat tyskvanligt och darfor utestingdes
fran den engelska textilmarknaden. Under dessa
hungersdr forvirvade Herman en jordbruksfastighet
om 10 hektar i Sundborn (Karlsbyn, Kartikt och
Finngirde) (A.a., s. 12).

29



30

DY

Ar 1905 lit Herman uppféra en stor sommar-
villa &t familjen i Uddnis vid sjon Runn. Denna
villa, Skogsudden kallad, var familjens samlings-
punkt (A.a., s. 17). En del av familjens liv kdnner vi
till. Vi vet exempelvis fran attlingen Ivar Minnich
som sammanstallt slaktkronikan, att man & ena
sidan inte firade jul eller it flisk men & andra sidan
at (den lika forbjudna matkategorin) skaldjur (A.a.,
s. 18). Ett i all sin enkelhet rérande féremdl i Nord-
iska museets samlingar dr ett gronmalat leksakslok

som barnen dkte pa uppe pa vinden pa Skogsudden.

Fastigheten kom sa smaningom att tillfalla
Birgittasystrarna i Falun da den Allra Heligaste

Familjen Minnich &r 1922 med Ada i mitten. Dalarnas museum (DM BN 1122)

Herman Minnichs syfabrik, kappfabriken, omkring
1908. Dalarnas museums arkiv (DMA 5042).
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Skogsudden innan ombyggnationen. Dalarnas Leksakslok fr&n familjen Minnich.
museum (DM KA149). Nordiska museet (NM.0281806)

Birgittagarden idag.

Frilsarens Orden (Birgitinnerorden) ar r911 kom Rorelsen overlevde Herman med tio r men

att upprattas i sin svenska gren av sankta Elisabeth forsattes 1930 i konkurs. Familjen bodde kvar i
Hesselblad (1870-1957) fran Falun, som dven staden under Adas livstid och dn idag finns det
fordrats den israeliska hedersbetygelsen Rattfirdig falubor som minns savil Ada som dottern Walborg
bland folken for sina insatser under Forintelsen. (1898-1978), Walle kallad, som blev slojdlararinna
Idag ar den ett birgittinerkloster. vid flickskolan Valhalla i staden.
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Miinnich och de rosenménstrade sjalarna

Av sarskilt intresse i en dalsk kontext dr de sjalar
som Miinnich silde pa landsbygden. Miinnich, vars
familj ju sjdlva hade arbetat som géardfarihandlare,
forstod vikten av att ha ett nitverk av forsiljare
som kunde nd utanfor Falun. I Floda hade han till
exempel Trost Lasse (f. 1858) vars omrade strickte
sig fran Gagnef till Appelbo. Ar 1954 skrev Ola
Bannbers om honom och hans utbud, som torde
spegla en del av Miunnichs utbud:
Varorna inkopte han vid personliga besok hos
grosshandlare Miinnich i Falun. Lagret hade
han i knyten, som han sommartid drog i en liten
dragkirra, som var ortens datida barnvagnstyp;
vintertid satte han karrskrovet pa kilke. Han
forde allehanda klddesvaror och i synnerhet
fornodenheter for den kvinnliga sockendrikten:
yllemuslinsklidden till kragar, ”ryska schalar” som
bars 6ver axlarna, mindre schalar som bars under
vinterdriktens skinnliv; vidare “rdéda schaletter”
brukade som snibb p& huvudet inne, och som
iven buros under den storre schaletten (”huvud-
schal”) av ylle, som han ocksa forde (stor som ett
gammaldags grakld). Dessutom forde han tyger, t.
ex. bomullstyger till koksforkladen, moarévav till
de forutnimnda forkladena samt bardforkliden
m. m. (Bannbers 1954, 12).
Den 13 september 19710 stod att ldsa i Dalpilen om
handelsresande F. Aug. Jansson som arbetat for
Miinnich i tjugo ar:
Dodsfall. Handelsres. E. Aug. Jansson afled efter
nagon tids sjukdom i fred. a Falu ldnslasarett, 37
ar gammal. J., hvilken under 20 ar oafbrutet varit
anstilld hos grosshandlaren Herman Minnich

Rosenmdnstrad yllemuslinsjal, Herman Minnich.

Dalarnas museum. (DM 8004).

hirstides, efterlimnar minnet af en mycket
plikttrogen och duglig man, hvilken genom sitt
vinsilla vdsen forvirfvat sig en stor viankrets.
Nirmast sorjande vid den sa tidigt redda baren sta
maka och barn.
I Rittvik fanns Per Aug. Sundman som dog 1901
(Falu-Kuriren 1901-01-23).

Miinnichs gardfarihandlare tycks framforallt ha
varit icke-judiska men han hade dven den tidigare
niamnde Todres Bachrach, som tycks ha ¢vertagit
Trost Lasses omrade. Det tycks framforallt ha varit
tryckta yllemusliner, ofta rodbottnade, som saldes
under sddana resor och att de associerades med
”judar” har redan framgatt ovan (Odstedt ULMA
16850, s. 90). Redan dr 1917 forvirvade Nordiska
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Rosenménstrat yllemuslinhalskléde, Dala-Floda. Dalarnas museum (DM 25806).

museet genom intendent Nils Keyland en stor
samling folkliga textilier fran N4s i Visterdalarna.
Dir omtalas:
en del driktplagg af s. k. falutyg. Detta utgores
vanligen af tryckta kattuner i egenartade monster
med inom provinsen begransad utbredning. De
inkoptes af grosshandlare H. Minnich i Falun
fran Wien till enbar forsiljning inom Dalarna och
ha pé sd satt kommit att bidraga till daladrak-
ternas siarkaraktir (Fataburen 1918, s. 10).
Miinnich hade borjat lata importera monstrade
tyger fran Osterrike-Ungern, ofta fran dagens

Tjeckien men troligen via Wien, vilket kom att
paverka de ildre sockendrikterna (Munnich 2020,
s. 13). Forhallandet mellan yllemuslin och bomull i
Miinnichs rorelse dr inte helt klarlagt men ylle-
muslinet tycks dtminstone i Nds en period nirmast
ha slagit ut de adldre kattunerna. I Vasterdalarna
finns en hel mangd sjalar och dven plagg sydda
av rosenmonstrad yllemuslin. De spreds runtom i
landskapet och kom aven att sys om till exempelvis
roshattor i leksandsdrikten.

Miinnichs yllemusliner motte motstand hos
Leksands sjalvutnimnde hembygdsforetradare,
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Gustaf Ankarcrona. Dalarnas museum (DM BN 1102).

den nationalromantiskt (och antisemitiskt) lagde
konstniaren Gustaf Ankarcrona (1869-1933).
(Ibid.) Savil nymodigheter i draktskicket som
judiska aktorer lar ha stuckit i 6gonen pa den man
som beklagade att Nationalmuseum hade kopt in
Isaac Griinewalds ”rot- och hemlosa schackrar-
konst.” Att Ankarcrona forknippade judar med just
gardfarihandel framkommer dven av hans attack
pa Griinewald d4 han nimner ”marknadsvimlets
billiga kramvaror [som] salubjudas av en och annan
bland edert eget vandringsfolk och som locka de
lattledda till intresse och koépenskap.” (Lindorm

1936, s. 442). (For en genomgang av de antise-
mitiska pdhoppen pa Griinewald, se Griinewald
2011.) Att sddana reaktioner ingalunda bara kan
hanforas till tidsandan framtrader d4 man ser Carl
Larssons reaktion pa padhoppen pa Griinewald den
11 maj 1918 i Nya Dagligt Allehanda:
Gud, store allsmiktige Gud, alla rasers fader, hur
kan du tillita att det finns sd idiotiska arier!? SI&
ner dem med din blixt! ... Ar icke hela var virlds-
askddning blifven semitisk? Heter icke nittio proc.
af oss Anna, Maria, Abraham, Petrus (Pettersson),
Susanna, Elisabeth, etcetera?! Momsen [histori-
kern Theodor Mommsen], den store Nobelprista-
garen, slog en ging nifven i bordet och rot &t de
dumma tyska antisemiterna: vi, germaner, behofva
sannerligen litet jude in i vara troga ddror.
Ankarcronas reaktion pd yllemuslinerna kan dven
tyckas vil historiskt oinformerad med tanke pa
de monstertryckta kattunernas starka stillning
inom Ovre Dalarnas driktskick. Denna textiltyp
ar bade avgjort utsocknes och i allra hogsta grad
del av svenska judars typiska ekonomiska nisch
(se Henschen 1992; Bondjers 1982). Snarare 4n
att vara resultatet av kulturell isolation kan Ovre
Dalarnas flerhundradariga sockendrikter ses som
produkten av en vixelverkan mellan lokalt och
globalt. Miinnichs yllemusliner bygger vidare pa de
aldre kopta kattunerna som ett mote mellan judiska
naringsidkare och lokal dalsk kultur.

Historiska sakforhallanden som dessa kan verka
som motgift mot en kulturhistoriskt illa férankrad
syn pé dalska sockendrikter som uttryck for en
svensk kultur skild frin borgerlig, industriell,
utldndsk eller minoritetsbaserad (framforallt judisk
eller romsk) kultur. Denna syn gar tillbaka pa
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den tidiga hemslojdsrorelsens nationalromantiska
perspektiv som i synnerhet exkluderat etniska
minoriteters hantverk, industri och sl6jd, ur svensk
slojd. Som Barbro Klein papekar angdende hemsloj-
dens historia:
When it comes to other minorities and ethnic
groups, particularly migratory groups, which
do not fit into the territorially based patterns, it
was evident that they were to be excluded from
the homecraft canon. The thought never entered
anybody’s head to include, for example, the
remarkable skirts made by Swedish Roma or the
ritual textiles made by Jewish women. Despite the
fact that Roma, Jews, and other minorities and
ethnic outsiders had lived in Sweden for centuries,

Férklade fran Mockfiard, av kattun frén Isak Pineus
kattuntryckeri i Géteborg, troligen fére 1837.
Stémplat: “Kongl. Privileg. Sitz och Cattuns Fabrik af
I. PINEUS i Géthe[borg]”.

Dalarnas museum (DM 02729).

the homecraft movement did not acknowledge
their cultural distinctiveness any more than
Swedish institutions did ... But because home-
craft was devoted to concrete and highly visible
Swedish things, it can be seen as a measure of
what and who were to be regarded as Swedish
and what and who were not (Klein 2000, s. 181).
Vad yllemusliner frin Miinnich i Visterdalarna och
Nedansiljan, liksom Moras sé kallade ryssjalar som
vamhuskullor tog hem fran sina resor i osterled,
visar pa dr att dessa virldar inte alls 4r isolerade
frdn varandra. Man kan inte exkludera judiska
hander ur den dalska materiella kulturen lika lite
som man kan exkludera industriella och kommersi-
ella faktorer ur sjalvhushallningens ekonomi i lanet.
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Hugo Valentin pa Skélstad sateri 1953. Privat dgo, genom Kulturarv Vikingstad.

judiska historiker. Valentin foddes pa Skolstad
sdteri i Vikingstad, Ostergotland, som andra barn
till jordbrukaren Oskar Valentin fran Géteborg och

Hugo Valentin, den svensk-judiska
historiens fader

En av de mest kidnda judiska personerna som dennes norrkopingsbordiga hustru Berta Schonthal.
bott i Dalarna torde vara Hugo Mauritz Valentin D4 familjen skrivits i kristna kyrkbocker noteras
(1888-1963), den obestridligt viktigaste av Sveriges inga judiskt specifika detaljer mer dn att Hugo inte
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Hugo Valentin under hégtidlighallandet av staten

Israels tiodrsjubileum pé& Stockholms stadshus.

Svenska dagbladet 27 april 1958.

doptes samt att familjen “tillhor mosaiska bekin-
nelsen”. Hugo studerade vid Uppsala universitet
och disputerade 1915 pd avhandlingen ”Frihetsti-
dens riddarhus.”

Fyra ér senare flyttade han till Falun som lektor
pd Falu hogre allmidnna laroverk, en tjanst han kom
att inneha i tio 4r. I Falun bodde de forst i Yttre
Asen 2:1 (Vedkompaniet 1) och sedan, fran och
med 1924, pd Bergmaistaren 4. Det var under den
hir tiden som han publicerade sitt mest kdnda verk,

Judarnas bistoria i Sverige (1924) som in idag far
ses som standardverket inom svenskjudisk historia.
Det var dven hdar Hugos och hans fru Fanny (fodd
Schisler) fick dottern Mirjam, senare gift Israel och
kdnd som barnpsykolog, kronikor och medforfat-
tare till boken Det finns inga elaka barn (1946).
Familjen bodde kvar i Falun till 1930.

Valentin blev senare docent i historia vid
Uppsala universitet och fick professors namn ar
1948. Hugo Valentin-centrum vid Historiska
institutionen pa Uppsala universitet med fokus pa
forskning om etnicitet och minoriteter samt Forin-
telse- och folkmordsstudier, liksom den drliga Hugo
Valentin-foreldsningen, ar uppkallade efter honom.

I Falun var Valentin en omvittnat populdr larare,
kind for sin bildning, sitt engagemang i stadens
kulturliv, inte minst i det sa kallade Lasesillskapet
liksom i Historiska foreningen i staden, vilken
han var delaktig i grundandet av (Miinnich 2006;
Tham 1964). Han umgicks med familjen Miinnich
och hans engagemang i judisk tradition var ocksa
vilkint, vilket dven foranledde hotbrev och antise-
mitiska pdhopp. Han ska med anledning av sddan
post ha sagt att “anonyma brev bor dtersiands
ooppnade till avsindaren” (Miinnich 2006, s. 5,
2006, s. 6). Tillsammans med den namnkunnige
rabbi Marcus Ehrenpreis (1869-1951) var han
engagerad i, frin 1951 dven redaktor for, Judisk
tidskrift, som mellan dren 1928 och 1966 var en
rival till den an idag aktiva Judisk krénika. Dir
kom iven hans starka stillningstagande for staten
Israel till uttryck — en fraga dir han pa flera punkter
skiljde sig fran rabbi Ehrenpreis — till uttryck (se
Englund 1996). Han ligger begravd i den judiska
avdelningen av Norra begravningsplatsen, Solna.
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Leksand: systrarna Philip och unga flickors utbildning

MANGA AV JUDARNA i Dalarna har som synes
kommit fran eller via Karlstad och dgnat sig at olika
former av handel, i parti men framforallt i minut.
Under det tidiga 1900-talet borjar detta andras och
det kommer in personer frén Stockholmsomradet
som 4r etablerade i de yrkesgrupper som 6ppnats
for judar ar 1870. Valentin ar givetvis en av dessa.
Ett annat exempel pd den ekonomiska diversifiering
som uppstar kring sekelskiftet och sedan viaxer
stadigt under hela 19oo-talet ar systrarna Signe och
Marta Philip i Leksand, som beskrivits fortjanstfullt
av Boel Tegnér (2021).

Signe Emma Philip (1873-1954) och Mirta
Therése Philip (1874-19671) tillhorde bdda den
viletablerade judiska familjen Philip, kanske mest
kand for sin anfader Fabian Philip, Karlskronas
forsta judiska invénare (1761-1834). Fadern, Joseph
Philip (1843-1906). Modern, Brigitte (1844-1907)
var fodd Levertin, en annan etablerad svensk-judisk
slakt, och tillsammans hade de sex flickor och tre
pojkar. Bide Signe och Marta vixte upp i Stock-
holm, hade hebreiska namn (701 1 N2 w50
Tultzi bat R. Yosef och {017 "1 N2 7ANOX Ester bat
R. Yosef resp.) och var enligt Mosaiska forsam-
lingens i Stockholm kyrkbocker konfirmerade (under
en tid da flera liberala judiska forsamlingar efter
kristen modell infort konfirmation som utbildnings-
system), vilket tyder pd visst religiost engagemang
fran familjens sida (https://www.jewishencyclopedia.
com/articles/4594-confirmation-the-rite-of). Hemmet
var vilbargat och forildrarna ombesorjde en god
utbildning for alla barnen (Tegnér 2021, s. 74).

# WALD. BANLLOF & CF
] FUALS BENDSE ATA

Gertrud Walin. Roos
gérdsarkiv, Leksands

X o il 4 ¥ ikir STOCH HILM
Signe Philip, Mitt hem
(nr 4 1907, s. 79).

lokalhistoriska arkiv.

Signe Philip och Skogsbos hushallsskola

Ar 1904 flyttar Signe, som hade studerat till
skolkoksldrarinna pé Statens skolkoksseminarium
och gétt kurs pa Nais slojdlararseminarium, till
Leksand. Detta gjorde hon tillsammans med lira-
rinnan Gertrud Walin (1862~1928) som hon hade
traffat i Stockholm ett par ar tidigare.

Walin var leksandsbordig och dotter till Alfred
Walin (1827-1886), klockare, organist och riken-
skapsforare i Leksands sparbank, vars kontor 1dg i
det s.k. gula huset som efter Walins dod flyttades till
familjens fastighet Skogsbo i narheten av Karing-
berget pa Leksands Noret. I denna byggnad bedrev
Gertrud i samarbete med kommunen en privat
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Skogsbo i Seksand

oppnas instundande host en kurs for 6 & 8 unga flickor Amnen: frim-
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Stockholm;
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i- Svenska Dagbladet 30 mars
1904, s. 2. Annons for den
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flickskola didr bland andra Lillie Landgren, som vi
snart ska dterkomma till, och fotograf Gerda Soder-
lund gick (Tegnér, 2021, s. 18, 76).

Efter dterkomsten till Leksand i sdllskap med
Signe Philip drev de tillsammans en hushalls-
skola i Walins gula hus pa Skogsbo. De unga
flickorna som studerade dar kom skdmtsamt att
kallas ”skogsduvor” lokalt. Man héll kontakten
med sdvil Torshills tridgardsskola i Tibble som
Brunnsviks folkhogskola strax norr om Ludvika.
Ar 1917 tog Philip hand en fem ar gammal flicka,
Majken Alfhild Karlsson, fran en familj i Katarina
forsamling i Stockholm och adopterade henne
1919. Fem &r senare tog Majken efternamnet Philip
(Tegnér 2021, s. 131). Relationen mellan Walin och
Philip dr svér att siga ndgot om mer dn det tita

professionella samarbetet och frekventa privata
umginget under médnga ar. Den skola de drev fick
en lovande start och kom trots sin blygsamma skala
att bli uppskattad.
Ar 1907 skriver signaturen v. v. K. ett reportage i
Mitt hem om hushéllsskolan och skriver:
En lycklig forening af hialsosamt, kvinnligt arbete,
frilufeslif och sport samt tillfille att pd néra hall
f& komma i beroring med allmogelifvet i ett af
Sveriges mest traditionellt karaktiristiska land-
skap ha de bdda dstadkommit som grundat en
liten hushallsskola i Leksand i Dalarna: froknarna
Walin och Philip (nr 4 1907, s. 79).
I artikeln beskrivs dven Philip pa foljande vis:
Froken Philip skulle man aterigen kunna ta for en
elev bland de andra, om inte bakom den spensliga
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Skogsbos hushdllsskola. Leksands lokalhistoriska arkiv.

gestalten och de milda, bruna 6gonen skymtade
ett arbetets stilla allvar, som sarskiljer lirarinnan
fran discipeln. (Ibid.)
Skolan tog emot dtta elever per &r och lade stor
vikt vid friluftsaktiviteter, matlagning och somnad.
Ar 1924, d3 Walin, vars hilsa hade borjat svikta,
upphorde skolan och fyra ar senare dog Walin.

Philip bodde kvar i Leksand och undervisade
privatelever fram till 1931 dd hon flyttade tillbaka
till Stockholm dir hon fortsatte arbeta som ldra-
rinna pa Anna Sandstréms flickskola pa Ostermalm
(Tegnér 2021, s. 76). Liksom Walin forblev hon
ogift livet ut.
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Mérta Philip och Torshélls trédgardsskola

Sex 4r efter Signe, 1910, flyttar systern Mirta till
Leksand, dven hon for att bedriva undervisning.

Ogift liksom sin syster kom hon att driva tradgérds-

skola ihop med den likaledes ogifta Lillie Landgren,
forestdndarinna for Torshills tradgdrdsskola i
Tibble, Leksand. Landgren och Torshills tradgards-

skola i Tibble har ddragit sig en del uppmarksamhet

pd senare dr (Kdks 2o011; Tegnér 2021). Mirtas tid
i Leksand speglar egentligen systern Signes tamligen
vil, med en vardag titt knuten till en annan ogift
kvinna, dven hon fodd i Leksand, med vilken hon
bedrev skolverksamhet fram till 1923. P4 sin tid
var Torshalls tradgard en uppskattad institution

i omrddet. Hembygdsvurmaren och nykterhets-

vannen Berndt Hage (1887-1937) skriver i Dalpilen

21 september 1914: ”Bland raden av ryktbart folk
i Leksand, ar det ingen jag beundrar mer an Lillie
Landgren, skaparinnan af Torshalls tradgard —
kvinnan som forvandlat Tibblebergets obygd till
fruktbatande mark.”

Landgren foddes 18 augusti 1876 inne i Noret
som dotter till provinsiallikare Strickert Landgren
och dennes hustru Johanna, f6dd Engblom, som
den tredje av fem dottrar (Tegnér 2021, s. 15).
Efter studier utomlands vid Swanley Horticultural
College, Kent, resor som Fredrika Bremer-stipen-
diat samt forvarvsarbete dtervinde hon &r 1904

till Leksand. Dir kopte hon marken som horde till
Perersgardens fibodar i Tibble och kunde dar borja
planera sin tradgard och tradgérdsskola for unga
kvinnor (Tegnér 2021, s. 41-42; 47).

Hur Lillie Landgren och Mirta Philip traffades
ar inte helt klarlagt men 1908 kom Philip till
Leksand, mojligen som elev pd en av Landgrens
kurser, och bosatte sig sedan dir som Landgrens
kompanjon (A.a., s. 78). Man bedrev kurser i trad-
gardsplanering, odling, konservering och vegetarisk
matlagning (A.a., s. 82—85). Landgren publicerar
bocker och tillsammans ger de ar 1914 ut Anldgg-
ningen av vdr tradgdrd, en samling planscher med
ritningar pa tridgardstyper (A.a., s. T01-103;
Landgren & Philip 1914).

Det ar inte heller helt klart varfér Marta Philip
flyttade fran Tibble till Stockholm vintern 1923—
1924. Det tycks ha uppstétt en konflikt mellan
henne och en nyfunnen vininna till Landgren,
kvinnorittskimpen och nykteristen Elin Sund-
berg (1880-1965), vilket leder till ett uppbrott av
kyligare slag efter vilket Philip borjar undervisa
vid Lychouska skolan pd Sodermalm, Stockholm.
Hon forblir dir till sin dod 1961 (Tegnér 2021,

s. 167-173). Torshills tridgard kom att bli allt
enklare vad giller verksamheten tills Landgren ar
1946 siljer den och flyttar permanent till Stock-
holm dir hon dor 1965 (A.a., s. 296—300).

4]
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Emma Zorn i Mora

DALARNAS MEST KANDA judiska invanare torde
vara Ester Malka bat R. Mordechai

("7M M Na nadn ANDONR), vars borgerliga
namn 16d Emma Zorn (1860-1942). Som dotter
till grosshandlare Martin Oscar Lamm och dennes
fru Henriette, fodd Meyerson, tillhorde hon en av
Sveriges dldsta och mest etablerade judiska familjer.
Familjen Lamm, som harstammar fran Altona,
hade genom tre broder kommit som kattuntryckare
(Aron Moses och David Lamm) och klidesfabri-
korer (Levin Moses Lamm) till Stockholm redan
under den gustavianska judiska invandringen.

Den lammska familjens kattuntryckeri pa Lilla
Blecktornet var en av landets stora aktorer inom
textiltryck men sliakten kom sedan att engagera sig
i olika slags textilindustri liksom, genom Ludwigs-
bergs verkstad, gjuteri och mekanik.

Aven pa moderns sida var man engagerad i
textilmarknaden men inom siden, genom Lesser
Meyersons sidenviaveri pd Ragvaldsgatan pa Soder-
malm (Sandstrom 2014, s. 14-15).

Slikten och dess kontakter omfattade dock
mdnga naringar: Emmas moster Mathilda (1829—
19712) var gift med finansmannen Henrik Davidson
(1823-1895), vars bror var Wilhelm, "Hasselbacks-
kungen”. En av faderns kontorsanstillda var Ernst
Josephson (1951-1906), innan denne slog in pd sin
mdlarkarriar, Emmas syster var gift med forliggaren
Hugo Geber (1953-1914), en av hennes brorsoner
var Martin Lamm (1880-1950), litteraturvetaren
och akademiledamoten, och konstniren Hanna
Pauli (1864-1940) var hennes kusin. Tillsammans
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Herman Lamm.
Hvar 8 dag

(nr 40 1911).
Zornsamlingarna.

Henriette Lamm
(f. Meyerson).
Judiska museet
(JUDF01492).
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Emma Lamm som Puck. Zornsamlingarna Zfo 0509.

med en grupp judiska flickor fick hon en god morakarlen Grudd Anders (1860-1920), som sjilv
utbildning férst av Emy Meyer pd Whitlockska inte hade ménga andra klassmissiga fordelar dn ett
skolan och senare av ingen mindre dn Ellen Key mindre arv efter fadern Leonard Zorn, har lyfts inte
(vars attityd till judisk tradition dock kanske inte minst i Birgitta Sandstroms utforliga biografi om
alltid var den basta).’ Vad detta kontaktnit innebar Emma.

inte bara for Emma utan dven for hennes man,

s Tydligast uttryck i den for Key foga smickrande debatten mellan Key och rabbi Gottlieb Klein. Se Klein 2013, s. 148-149.
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Emma Lamm och Anders
Zorn i moradrakt 1885.
Zornsamlingarna Zfo 0483.



Emma Zorn 1911. Zornsamlingarna Zfo 0527.

Emma Zorns liv dr vil utforskat och behover
egentligen inte upprepas hir. Det som kan vara virt
att notera utifrin Emmas judiska bakgrund dr dels
det faktum att familjen i Mosaiska forsamlingens
kyrkbocker dannu uppbar hebreiska namn. Det
traditionella judiska namnskicket, med ett hebre-
iskt fornamn (vanligen av bibliskt eller rabbinskt
ursprung) foljt av patronym, hade i Visteuropa
under 1700-talets slut tvingats undan till férméan for

borgerliga efternamn. De flesta av de tyska naturba-
serade (eller rent humoristiska) namn som idag ses
som typiskt judiska (Rubinstein, Elbogen, Einstein,
Griinewald, Katz) ir siddana av kristna auktori-
teter patvingade namn. Lagg dartill assimileringens
péaverkan sd kan man under 1800-talets ging se en
stark tillbakagang for det judiska namnskicket. Vid
tiden for Emmas fodelse var traditionella hebreiska
namn en rent ceremoniell sedvinja och anvindes i
princip bara i rituella ssmmanhang. En familj utan
rituellt engagemang i ett forsamlingsliv hade helt
enkelt ingen anviandning for de traditionella hebre-
iska namnen.® Att familjen Lamm var engagerad i
forsamlingens verksamhet gar dock tillbaka dnda
till 1700-talets slut. Emma var ocksa konfirmerad,
18 maj 1877, vilket dven det tyder pa engagemang i
judiskt forsamlingsliv.

Det ska 4 andra sidan papekas att familjen firade
jul, inte enbart for barnens skull utan dven senare,
och att Emma berittar hur hon under hostarna
hade fétt sitta och sy julklappar &t slaktingar
(Sandstrom 2014, s. 29—30). Emma och Anders
gifte sig dock borgerligt under enkla former med
endast vittnen (Emmas mor, bror och ingifte
morbror Abraham Hirsch och Anders vian Edvard
Casparsson) nirvarande (Sandstrom 2014, s.
380-81). Borgerlig vigsel var den typiska losningen
for blandiktenskap i fall dir ingen kontrahent ville
konvertera till den andras religion.

Emma Zorns engagemang i Ovre Dalarnas
lokalkultur dr uppenbart: hon grundade, eller
var delaktig i grundandet av, Moras bibliotek,
Mora hemsl6jd, Mora folkhogskola och satt med
i Dalarnas hembygdsforbunds forsta styrelse ar
1915. Redan pé sin namnsdag ar 1885, bara ett

6 For en diskussion om judiska namnskick i Sverige, se Bredefeldt 2008, kap. 4.
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par veckor efter att hon och Anders tillkdnnagivit
sin trolovning, fick Emma en lidukuppa (kjolsick

i skinn) och en magd (forklide) till moradrikten.
Anders eget engagemang i hembygden ar forstds
ocksa vilkint och paret umgicks och hade kontakt
med Dalarnas hembygdspionjirer: Carl och Karin
Larsson, Erik Axel och Gerda Karlfeldt, Ottilia
Adelborg, Gustaf Ankarcrona med flera. Emma var
aven drivande i bildandet av Zornsamlingarna och
dagens Zorngard.

Det finns inga tecken pd att hon under sitt vuxna
liv gett uttryck for ndgra judiska traditioner vad
giller mathallning, hogtider eller annan religios
praktik. Att sliktbakgrunden ingalunda var oviktig
skymtar dock emellanat som da hon i ett brev 16
april 1932 skriver:

Jag ar stursk da alla mina forfider kommo hit i
slutet av sjuttonhundratalet utom min morfar som
kom 1810 ... Hir i Sverige blri det snart omojligt
hitta ndgon af de gamla familjerna kvar som jude,
alla ar sd ingifta utom judendomen att de ej kan
raknas mer som judiska familjer (citerat i Sand-
strom 2014, s. 687).
Likasd kunde hon kosta pa sig skamt pd sliktingars
bekostnad baserade pa jiddischbrytning (ibid.)
och var givetvis medveten om den tyska nazismens
framryckningar under 1930- och tidiga 1940-talen.
Som Sandstrom péapekar tycks hon dock aldrig ha
behovt utstd ndgra uttalat antisemitiska padhopp
— mojligen hjilpte det att vara fru och sedermera
anka till morasonen Anders — och hon sdg nog sin
identitet som alltigenom svensk, i vilken judiskheten
inte var ndgot frimmande inslag. Som hon ska ha
sagt: ”Jag vet icke vad jag skulle vara om jag icke
var svensk” (A.a., s. 688).

Vid sin d6d 1942 kremerades hon pd egen
begdran — ett pa den tiden och delvis dn idag
oerhort tabu i religiosa judiska kretsar dir jord-
fastning dr pabjuden — men minneshogtiden var
inte kyrklig, om dn den inneholl en del kristen
psalmsdng. Hennes urna sattes i samma grav som
Anders och de ligger bada tillsammans pa Mora
kyrkogard (A.a., s. 698).

Glimtar av 1930-tal och framat

DET FINNS GIVETVIS mer att berdtta om judisk
historia i Dalarna: om rabbi Lov Seligmanns sonson
Gunnar Seligmann som 1909 flyttar till Avesta, om
familjen Josephson som blir hotelldgare i Borlange
1890, om ingenjoren Franz Joseph Caspdr som
flyttar till Ludvika ar 1900 och om Selma Lager-
16fs partner forfattarinnan Sofie Elkan som med
Lagerlof bodde perioder i Falun, for att nimna
nagra.

Fokus i denna undersokning har legat pa mer
permanent ndrvaro men judar har forsts dven rest
genom Dalarna, inte bara som handelsman. Sa
finns till exempel flertalet malningar med dalamotiv
av den kinde judiske dusseldorfméalaren Hugo
Salmson (1843-1894), resultatet av hans resor
genom landskapet.

D4 vi kommer in pd 1930-talet finns givetvis
aven andra berittelser som bor berittas, om den
okande antisemitismen som vi redan stott pa hos
exempelvis Ankarcrona och Karlfeldt men som dven
Dalarnas fornminnes- och hembygdsforbund var
del av genom sina rasundersokningar. Ola Bann-
bers och fotograf Karl Larka undersokte rastyper i



Maijsténgen reses i Réttvik, av Hugo Salmson. Dalarnas museum, Ragnar och Birgit Ahléns stiftelse fér konst i
Dalarna (AH 0002).

Dalarna 1918-1919 och Bertil Lundman, aterigen
med Lirka som fotograf, genomférde en ny rasun-
dersokning 1932. Dessa rorde egentligen inte judar
men var del i ideologiska vindar som kraftigt paver-
kade judiska livsvillkor i Europa och som inom
kort kom att leda fram till grundandet av kibbutzen
i Falun och flyktingmottagningen i Grangirde,

bdda resultat av den tyska nationalsocialismens
utbredande och verkan. Historien slutar forstés
inte heller dar: 4r 1947 borjar en judisk kaféigare,
Cohn, driva kafé vid Gettorget i Falun. Judiskt liv
har pagatt dven sedan dess men ofta, liksom vi sett
tidigare, sporadiskt och i smd sammanhang.
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SAMMANFATTNING OCH DISKUSSION

NAGRA SLUTSATSER LATER sig dras av det genom-
géngna materialet. Forst och frimst har Dalarna
aldrig haft ndgot organiserat judiskt liv med
forsamling, chevra qadisha (begravningssillskap),
miqua (rituellt bad) eller ndgra judiska utbildnings-
aktorer, de tydligaste tecknen pa judiskt samfalligt
vardagsliv. Inte heller har ndgon judisk kulturfor-
ening bildats eller ndgon judisk begravningsplats
anlagts.

Fynden har varit av biografisk natur och det ar
darfor inte mojligt att dra ndgra generella slut-
satser kring exempelvis graden eller arten av judisk
kulturell eller religiés utévning. Osteuropeiska
judiska gardfarihandlare kan forutsittas ha burit
upp mer av traditionellt judiskt liv an personer som
systrarna Philip eller Emma Zorn. Denna grupp
bor dock inte heller avfirdas da vi vet att exem-
pelvis Valentin var djupt engagerad i judiska fragor.
Familjen Munnichs avvigning med att inte dta
flask, men att likval ata skaldjur, fir nog ses som
typisk for manga svensk-judiska familjer.

Ndgra ytterligare slutsatser kan man nog anda
drista sig till att dra: gdrdfarihandel 4r en tungt
vagande anledning till judisk narvaro i landskapet,
sarskilt den som kommer med 6steuropeiska judar
under 1880o-talet och ett par drtionden framat.
Forst fran och med borjan av 19o00-talet borjar
en mer diversifierad grupp skonjas med trad-
gérds- och skolforestdndare som systrarna Philip,
akademiker som Valentin, kulturpersonligheter
som Zorn och mer ekonomiskt starka handelsmin
som Miunnich. Den judiska gruppen i Dalarna kan

framforallt hinforas antingen till samhaillets mer
vilbestillda skikt eller dess mer utsatta. Mellan
dessa tva ytterligheter dterfinns inte manga men

det ska ocksa sdgas att klassresan fran ekonomisk
utsatthet till trygghet i svensk borgerlighet ofta ar
avklarad péa en eller hogst tvd generationer. Herman
Miinnich och den sliktmaissigt klart mer etablerade
Hugo Valentin umgicks titt en generation efter att
Miinnichs fattige far kommit som gardfarihandlare
till landet.

Kopplingarna till allmogelivet saknas dock inte:
Ovre Dalarnas sockendrikter ir direkt paverkade
av judisk nirvaro i landskapet. Plagg av mons-
tertryckt kattun eller yllemuslin dr inga urgamla
kulturfenomen utan resultatet av konkreta lokala
kulturmoten och handelskopplingar. Genom den
tradition av handelsresor som &terfinns sdvil hos
ashkenasiska judar som hos dalfolk fran Ovre
Dalarna kom de tva grupperna i kontakt med
varandra inom sdvil gardfarihandel som harhandel,
en tradition inom Dalarna specifik for Vamhus i
Ovansiljan.

Bland undersokningens konkreta resultat kan
namnas att judisk medverkan i svensk harhandel
kunnat beldaggas liksom kartliggningen av ett antal
judiska gardfarihandlare i landskapet, framforallt

i Sdter och Orsa. Ett ndgot overraskande faktum
ar att fa av Dalarnas judar kommit direkt via
Stockholm, vars judiska forsamling Dalarna tillhor.
Vanligen har de istdllet kommit via Karlstad. Till
denna grupp kan riknas familjerna Simansky,



Schapire, Topp, Munnich, Pagrot(sky) och Gott-
farb. Denna grupp ir, som pédpekats, socioeko-
nomiskt och kulturellt vitt skild frin de personer
(snarare dn grupp”) som representeras av Valentin,
Philips och Zorn. De hade nog ytterst lite gemen-
samt mer #n sin identifikation som judar. A andra
sidan kunde sddana skillnader snabbt 6verbryggas.

Falun framtrider som det omrdde med mest
intensiv judisk bosittning men med Sater och Orsa
och spridda exempel fran Leksand, Mora, Avesta,
Ludvika och Borlange ar stora delar av landskapet
berérda. Framforallt dr det fran och med 1880-talet
som den judiska historien i Dalarna tar fart men
den angdr sdvil Dalarnas borgerliga kultur som
dess allmogekultur.

Slutligen ir ett fynd dven avsaknaden av fynd:
det gar nu att faststilla att det funnits en judisk
narvaro i Dalarna, men en sporadisk och liten
sadan med svag eller ingen kollektiv kultur- eller
religionsutovning.

Vad giller mojligheterna till fortsatt forskning
framstdr framforallt Dalarnas forintelsehistoria,
inte minst de kvinnor som kom som flyktingar
till Grangirde, som ett angeliget filt for vidare
undersokningar.

En avslutande fradga som kan prova de teoretiska
ramarna nigot: vad ir ett judiskt foremal? Denna
friga gar egentligen hand i hand med denna
undersoknings utgdngspunkt, att undersoka judiska
personer vare sig de ger uttryck for specifikt judisk
kultur eller ej. Ar Emma Zorn intressant fér svensk
judisk historia? Svaret pd den fragan beror pa vilka
definitioner och stillningstaganden man gjort kring
”svensk” och ”judisk.” P4 samma sitt kan man
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prova den materiella kulturen. I Dalarnas museums
samlingar finns Ada Miinnichs brudkladsel
bevarad. Vi kan anvanda den som lackmustest for
sjdlva fragestillningen.

Vi vet fran medlemmarna i familjen Miinnich att
de hade en medvetenhet om sin judiskhet och att
den paverkade deras vardagsliv: man firade inte

Ada Minnichs bréllopsklénning. Dalarnas museum

(DM 17783:1)
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jul och undvek flisk. Fran en notis i Tidning for
Falu lin och stad vet vi att Miinnich holl stingt
den 9 oktober 1886 "med anledning af en hogtids
intraffande”. Ar 1886 infoll den viktigaste av alla
judiska hogtider, yom kippur (forsoningsdagen)
det datumet vilket visar pa viss religios praktik hos
Miinnich.

Samtidigt forfirade sig Valentin over Ivar
Miinnichs bristande judiska kunskaper (Miinnich
2006, s. §5). Herman lit dven lidgga in davids-
stjarnan med sina initialer i trottoaren utanfor sin
port, ett uttryck for judisk identitet sa sjalvsdkert
som nagot.

Mer specifikt vet vi ocksd att Herman och Ada
gifte sig enligt judiskt vigselceremoniel. Klanningen
avviker dock inte pa nagot sitt fran en vanlig
borgerlig brudklanning fran tiden. Om den haft en
ansiktssloja, typisk for en traditionell judisk vigsel,
gar inte att siga idag. Ar detta i manga avseenden
typiska plagg ett ”judiskt foremdl” i Dalarnas
museums samlingar? Den har anvints under en
judisk ritual men skulle utan sin proveniens vara
helt oigenkinnlig sdsom tillhorig en jude. Samma
fragor kan uppsta kring ett par ljusstakar, som inte
pa ndgot sitt avviker fran icke-judiska ljusstakar
men som anvints i generationer som ljusstakar till
de ljus som tinds for att inleda shabbat, sabbaten.
Vilken biografi besitter sidana foremal? Om
foremal overlappar i bruk med andra grupper —
savil ashkenasiska judar som vistkyrkliga kristna
tander exempelvis ljus till minnet av hidangingna,
pa den dodes yahrtzeit (drsdag) eller till Allhelgona-
helgen — dr de d4 fortfarande att betrakta som i sig
kultur- eller religionsspecifika? Behover ett foremal
vara unikt till sin utformning och enbart forbehallet

en grupp for att kunna sigas vara ett foremdal som
”hor till” den gruppen?

Svaren pa dessa fragor skiljer sig dt beroende
pé hur man definierar sin fragestillning och hur
man ser pd materiella objekts biografiska infor-
mation. Det som ir ett ”judiskt foremdl” kan, om
information om foremadlets bruk forsvinner, i vissa
fall bara bli ytterligare en klinning, ytterligare ett
par ljusstakar. Man kan dven stélla sig frigan: om
en jude har tillverkat eller salufort ett foremal,
vad innebir det for foremalets relevans for judisk
historia? Vittnar kattuner om négot judiskt, trots
att de varken till material, monster eller bruk bar pa
ndgot specifikt judiskt?

Den hir undersokningen har fokuserat pa
personer i arkiv och uppteckningar. Att leta efter
?judiska foremdl” i museisamlingar innebdr helt
andra utmaningar. Det kan vara fragor kring
definitioner: har man hittat ett judiskt foremal
om man kan hirleda ett tyg till familjen Lamms
kattuntryckerier eller en leksak tillverkad av
ungdomarna pé kibbutzen P’luga baDerech i Falun?
Det kan vara frigan om informationsbrist: hur ska
man veta om man har ett féremal framfor sig som
anvints i judisk religionsutdvning om man saknar
proveniensuppgifter eller annan information om
det? Aven di man har sidan information — som i
fallet Ada Miinnichs brudklinning ovan — kvarstar
fragor kring hur man ser pa sdvil judiskhet som
materialitet. Dessa perspektiv kan bli centrala for
en undersokning. Att soka efter judisk kultur kan
rora sig fran att leta efter den eurasiatiska globala
etnoreligiosa kultur som gor judar igenkannbara

fran Indien till Norge till att leta efter helt vanligt
dalfolk.
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ILLUSTRATION: LINNEA BLIXT

NATIONELLA MINORITETER OCH MINORITETSSPRAK

Sveriges nationella minoriteter &r judar, romer,
samer, sverigefinnar och tornedalingar. Samerna
har dérutéver status som urfolk. De nationella
minoritetsspraken &r finska, jiddisch och mednkieli
samt alla varieteter av romska och samiska. De har
fem minoriteterna och minoritetsspraken &r en del

av Sveriges historia och har levt sedan lang tid i
Sverige med eget sprék och kultur. Nu beh&ver dessa
minoritetssprék skydd och stéd, fér att inte riskera att
gé férlorade och fér bibehdllen spréklig och kulturell
mangfald.

Den lagstadgade statusen som judar, romer, samer,
sverigefinnar och tornedalingar har genom Lagen om
nationella minoriteter och minoritetssprék, beror pé
var gemensamma historia i Sverige.

Lagen om nationella minoriteter och minoritetssprék
(2009:724) &r en rattighetslag och de nationella
minoriteterna &r rattighetsbérare.

Lagen innehdller ett grundskydd som géller
samtliga nationella minoriteter och minoritetsspréak.
Grundskyddet handlar om rétten till information,
rétten till sprak och kultur samt rétten till inflytande
och delaktighet.
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Region Dalarna, Kultur och bildning
Box 712, 91 29 Falun
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www.regiondalarna.se



